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بسم الله ا لعظيم والصلوة والسلام على حبيبه الكريم وعلي آله وأصحابه أجمعين 
كلمهة المتسمصر 

إن الشكر لله سبحانه وتعالئ شكراً جزيلاً على أن مؤسس 
مدرسةإحمسان القرآن والعلوم النبويةمخدوم العلماء والصلحاء الحاج 
الحافظ صغير أحمد زيدمجده؛ وطلابهاءوخدامهاجميعاً منتسبون في 
العلوم الظاهر ةوالباطنةإلئ بركةالعصر ريحانةالهند إمام المحدثين 
قطب الأقطاب العلامة محمد زكرياالصديقي الكاندهلوي نور الله 
مرقده وأعلئ الله مراتبه» ومع ذلك وفق الله عزوجل لهذاالمعمد 
المركزى الأمين لعلوم العلامةعليه الرحمةومأثره بنشر علومه ومعارفه 
-ان الفضل بيد الله. 

من خزائن علوم الشيخ قدس سره الرسائل المتعددة في 
اللغةالأرديةالتى نشرهاالمركزالوحيد لعلومه ومعارفه” مدرسةإحسان 
القرآن والعلوم النبوية“مثلاً:اختلاف الأمةالمحشئ» وفضائل 
الصلوةءوأربعين من أحاديث الصلاةوالسلام »وذ كر مبارك من سيرة 
النبي الأمى بل وتذكرةبنات الشيخ قدس الله سره المرحومة ماتت» 
ومرجو الطباعة من رسائله العربية”جزء الاختلاف فى الصلاة“و”جزء 
الأعمال بالنيات. 

فى جميع العالم من العرب والعجم :القارة السوداء وأمريكا 
وأستريلياء فيهاالمصادرالإسلاميةوالمدارس العربية والزواياعلى 


منهج الشرعيةالتى منسوبةإليه نورالله مرقده التى تؤدئ كعات 
الدين الحنيف بأحسن الطريق»والله تعالئ نسأله أن يتقبل جميع 
مساعيهم ا بجاه النبى الكريم عليه الصلاة والتسليم. 

مؤسس هذه إدارةالتي هى عروة من تلك سلسلة الذهب و 
خدا مهايقومون بشكر الله سبحانه وتعالئ علئ نعمةعظيمةأعني . 
أو الله مانو شراط ا اور ارف شر داو الا 
الذي مملوء من علومه وفيوضه ومجموعةمن إفاداته العربية. ذلك 
فضل الله يؤتيه من يشآء. 

وكذلك منتظم المدرسةوخدامهايؤدون الشكر الجزال 
والأمتنان لأرباب الجامعةمظاهر العلوم السهارنفورلاسيماصاحب 
السماحة مولاناالسيد محمد شاهد الحسني السهارنفوري داست 
بركاتهم العاليةالأمين العام للجامعة المذكورة؛لأن بتوسطه دام مجده 
حضلت الدرسة هذ الشرف الخليل والتحمةالعتظيمة: 

فجزاهم الله أحسن الجزاء في الدنياوالأخرة. 


فقط 
على المتعظمة ندزسة احسنان القزان والعلوام العبوية 
اوا ن 
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صورة النسخة الخطية للشيخ الكاندهلوي 


من النسككة اللخطية 
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صورة النسخة الخطية للشيخ الكاندهلوي 


مقدمة التقرير الرفيع 
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سم أله آلرَحْنِ َلرّحِيمِ 

يمد لله و عدو 59 د وعلى آله وأصحابه 

فإن «مشكاة المصابيح» للإمام ولي الدين أبي عبد الله محمد بن عبد الله 
الخطيب التبريزي يعتبر. من كتب الحديث الشريف الْمُهمّة من حيث إن مؤلفه جَمَعْ 
فيه. مجموعة كبيرة من الأحاديث الْهامّة في كل باب. وأصله «كتاب المصابيح» الذي 
ألفه يي السنة الإمام أبو عمد الحسين بن مسعود بن محمد الفراء البغوي» ولكن 
صاحب «المصابيح) يعرز الأحاديث إلى راويها من الصحابةء وم يك كر مخرج هذه 
الروايات من كتب الحديثء فكان نقصاء وقد بين هذا الأمرَ الخطيب التبريزي مؤلف 
«المشكاة» في مقدمته فقال: "وكان «كتاب المصابيح» - الذي صنفه الإمام محبي 
رفع الله درجته - أجمع كتابٍ صف في بابه» وأضبط لشوارد الأحاديث وأوابدها. ولا 
سلك - رضي الله عنه - طريقّ الاختصار» وحذف الأسانيد؛ تكلم فيه بعض التّقاد, 
وإن كان قله = وإنه من الفقات د كالإسناة: لكن ليس نما فيه علا كالأغفال". 

وقد أشار للخطيب التبريزي بهذا العمل شيخه الإمام الكبير شرف الدين 
حسين بن محمد بن عبام الله الطيبيء وهو أول من شرح «مشكاة المصابيح» وقد أوضح 
هذا الأمر أكثْرٌ الإمامٌ الطيبي في مقدمة شرحه حيث قال ما نصه: «وبعد» فيقول الراجي 
إلى كرم الله اللاجئع بحرمه الحسين بن عبد الله بن محمد الطيبي ( المتوفى سنة ۷۳۷ ه) 
ب ختم الله أعماله بالحسنى -: لما كان من توفيق الله تعالى إِيَّايّ وحُسن عنايته لدي أن 


مقدمة التقرير الرفيع ب 
وفق للاستسعاد بسعادة الخوض فى الكشف عن قناع الكشاف توسلاً به إلى تحقيق 


E‏ هه الْباطِل من ن يديه ولا من حلي ثري من 
کیم حَمِیاٍ» ويسر بمنّه إنمامّه, كان الخاطر مشغوفا بأن أشفع ذلك بإيراد بعض 

تاق الجا بيك ونون ا النبيين وإمام المتقين وقائد الغر المحجلين وحبيب رب 
العالمين - صلوات الله وسلامه عليه -» وكنت قبل قد استشرت الأخ في الدين 
المُساهم في اليقين بقية الأولياء قطب الصلحاء شرف الزهاد والعباد ولي الدين محمد بن 
عبد الله الخطيب - دامت بركاته - يجمع أصل من الأحاديث المصطفوية على صاحبها 
أفضل التحية والسلام؛ فاتفق ريا على تكملة «المصابيح؛ وتهذييه وتشذييه وتعين رواته 
ونسبة الأحاديث إلى الأئمة المتقين» فما قصّر فيما أشرت إليه من جمعه؛ فَبَدَلَ واسعه 
واستفرغ طاقته فيما رمت منه» فلما فرغ من إنمامه سمرت عن ساق الجد في شرح 
معضله وحل مشكله وتلخيص عويصه وإبراز نكاته ولطائفه .. إل. 

وقد ذكر الإمام الملا علي القاري في شرحه «مرقاة المفاتيح شرح مشكاة 
المصابيح» بأن «كتاب المصابيح؛ أحاديثه أربعة آلاف وأربع مائة وأربعة وثلاثون 
(44*4) حديئاء وزاد صاحب «لمشكاة» ألفا وخمس مائة وأحد عشر )١51١(‏ 
حديئاء فأصبح المجموع خمسة آلاف وتسع مائة وخمسة وأربعون (5445) حدينًا. 

ومن أهم شروح «المشكاة): 

شرح الطيبي المسمى ب«الكاشف عن حقائق السنن» وهو شيخه الإمام الحسين 
بن محمد الطيبي. 

ودمرقاة المفاتيح شرح مشكة المصابيح؛ للإمام الملا علي بن سلطان محمد القاري. 

و«التعليق الصبيح على مشكاة المصابيح» للإمام المحدث الشيخ محمد إدريس 
الكاندهلوي؛ وكلها شروحٌ متداولة بيد أهل العلم بالحديث وطلبته. 

وهذا الكتاب المبارك الذي بين أيدينا لشيخنا شيخ الحديث وإمام المحدئين 


مقدمة التقرير الرفيع ج 
العلامة الكبير الشيخ محمد زكريا الكاندهلوي المدني الصديقي - رحمه الله تعالى 
وقدّس سسرّه العزيز - «التقرير الرفيع لمشكاة المصابيح»» وقد ذكر عنه فضيلة العلامة 
الفاضل النبيل الشيخ محمد شاهد الحسني السهارنفوري (سبط شيخنا النبيل) 
«فهرست تأليفات شيخ» باللغة الأردية أنه بدأ كتابته شيخنا في أيام درسه للمشكاةء 
وأتم قي شوال عام ١74١‏ ه عند ما بدأ بتدريس «المشكاة» ل :.جامعة مظاهر ارم 
بسهار نفور) وأضاف إلى هذا المختصر إضافات وتعليقات a‏ ا وفوائد علمية 
وحدئية حتى اشتهر بين مُدرّسي وطلبة الحديث الشريف» فكان عامة المدرسين 
يطلبونه نقولاً من هذا التقرير القيّم للاستفادة منه أثناءً تدريسهم. ٠‏ 

٠‏ وقد اهم بهذا الكنز العلمي الثمين فضيلة الشيخ السيد محمد شاهد الحسني جزاه 
الله خيرا وهو الأمين العام لجامعة مظاهر علوم بسهارنفورء ووَرِيْتُ جدّه شيخينا الإمام 
محمد زكري الكاندهلوي - قُدْسَّ مه - حيث أنه فوض إليه شخصيًا يح مسودات 
تأليفاته المخطوطة التي ل تُطْبَعْ بعدُ. فاهتم - جزاه الله خير) كثير - بهذا الكتاب 

. واستعان بفضيلة الشيخ رضوان الله النعماني البنارسي وهو من المتخصصين في 
الحديث الشريف مجامعة مظاهر علوم بسهارنفورء وهو إن شاء الله خيرٌ أهل لذلك 
كم يظلين لك ن عة ا د اا عة اه وق و ا عة 
الأعين ويثلج الصدورء ونرجو من الله تعالى أن يجزيهما عن الإسلام والمسلمين عامة, 
و شتغلين بالحديث الشريف عخاضة حي الا 

ويكفي لهذا «التقرير الرفيع» رفعة وقدرًا ومنزلة بان حرره عَلمّ من أعلام 
الحديث الشريفء؛ من أصبح له الحديث شعارًا ودثارًا وذوقا وحالاء واختلط الحديث 
بلحمه ودمه؛ وغلب على فكره وحواسّه ليلا ونهارا علمًا وعملاًء وقد تله ربّه 
لذلك, فكان هو اراد إذا أطلق لقب «شيخ الحديث» في شبه القارة والهندية؛ بل في 
العالم أجمع عند المشتغلين بهذا العلم الشريف. 


مقدمة التقرير الرفيع د 
) وله مؤلفات نافعة موسوعات في الحديث الشريف قد عَمَّتْ وانتشّرّت في مشارق 

الأرض ومغاربهاء وبَالَتْ القبول بين أهل العلم والحديث في كل مكان» ولا سِيْمَّا ‏ أوجز 
المسالك إلى موطإ مالك» في ١8‏ مجلداء ودالكنز المتواري في معادن لامع الدراري 
وصحيح البخاري» في 4 ؟ مجلدا. 

وفضيلة الشيخ السيد محمد شاهد السهارنفوري سبط شيخنا السعيد النبيل جزاه 
الله خيرا حيث هي هذه المائدة الحديثية الممتعة يجهده وكلاه وحسن عنايته جعلها الله في 
صفحة حسناته وجزاه عنا تلاميذ الإمام الكاندهلوي خير الجزاء» وزاده فا لاه من 
الأعمال والأحوال» وخاصة نشر المزيد من هذه الكنوز العلمية المباركة التي فوض أمرها 
إليه شيخنا الإمام محمد زكريا الكاندهلوي المدني الصديقي رحه الله ونور مضجعه 

أسأل الله تعالى أن يرزمه هذا «التقرير الرفيع» القبول لديه بين عباده وينفع به 
أهلّ العلم والحديث الشريف كما نفع بكتبه الأخرى بفضله وكرمه. 

وصلى الله له تعالی على خير لق سيد رُسلِه وخاتم أنبیائه» سيّلرنا وحببينا قر 
أعيننا ونبينا وسندنا ومولانا محمد النبي الأمي الكريم» وعلى القن متها يه و از اده 
واتباعة امین وتار وسلمتسليًا كيرا كير ْ - 





ريل مد مرسة ( اااد 11000 00 باڪستان) 
يوم ا حنميس : // مربيع اللخ سنة ١6108‏ ه . 


تقدع الإشراف : ° 


التقديم 


ور لر ورو كْمِشْكَةٍ فِيهًا مصبّاخ» 
بقلم: فضيلة الشيخ السيد محمد شاهد الحسنيء ال لقت 
سر آلَّهِ آلرَحَنٍ أَلرّحِيمٍ 
لي لو ير بع ل ا 
قال النبي صلى الله عليه وسلم: اتر الله ناسيم قاي فحيظها وَوَعَاها 
وآاهاء فرب حَامِل فِقهِ غير فقيو ورُب حَامِل فِقَه إلى من هو أفقَةُ ن .٠‏ 
٠‏ الحديث في اللغة يطلق على الجديد والخبر» واصطلاحا: علم لشاحية عريت 
أضيف إلى النبي صلى الله عليه وسلم قول له أو فعلاً أو تقريرا أو صفة. 
ومعنى التقرير: أن يفعل أحدٌ من الصحابة فعلاًء أو يقول قولاً أَمامٌ النبي 
صلی الله عليه وسلمء ولا يُنكره عليه أو لا يكون أمامّه ولكن يبلغه ويسكت عنه؛ 
فعدم إنكاره وسكوثه تقريرٌ له» لأنه صلى الله عليه وسلم لا يُقِرُ أمرًا غير مشروع. 
فعْلِم من هذا أن موضوع علم الحديث هو ما أضيف إلى النبي صلى الله عليه وسلم 
أو الصحابي أو التابعي» فإنه يُبحَث في هذا العلم عن روايته وضبطه ودراسة أسانيده 





ومعرفة حال كل حديث أنه صحيح أو حسن أو ضعيفء كما أنهم يبحثون في هذا 
العلم عن معنى الحديث وما يستنبط منه من الفوائد. 

فعلم الحديث يحقق بذلك غاية عظيمة جدًا تقوم على الصون عن الخلل في نقل 
الحديث, وذلك بامحافظة عليه كما وردء ونقله. ثم إنه يحقق بما بذل في شروحه من 
الجهود معرفة هذ الحديث الذي نريده أنه مقبول فنعمل به أو مردود فلا يعمل به 


رواه الإمام الشافعي في «مسمنده) (ص )71٠‏ عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه؛ والترمذي في الجامع» برقم: (1551) 
عنه نحود» وروأه هو برقم: (5555) وأبو داود قي ( السئن» برقم: )۳٣۹۰(‏ عن زید بن ثابت رضي الله تعالى عنه. 


تقدم الإشراف 1 
ويبين لنا معناه» وما يستنبط منه من الفوائد. فهو علم عظيم القدر والشأن يُدْنِي إليبا 
عله يرات اللبؤة. ۰ 
واتفق العلماء على أن علم الحديث أفضل العلوم وأعلاها وأشرفها بعد كتاب 

الله عر وجل» حتى قال الجماهير من لرن نه« انسل من غلم الب ا 

راقرا فا عل أن اديت جه شرع ومصدة ثان للعشريع الإسلاميء 
ل ال E O‏ 
الحديث والسنة. وما يدل على ذلك: 

قول تعال شأنه: دقل إن كلم ون الله فاليعوني يُحْيِبْكُمْ الله ويف لک 
نوكم والله غَفُورٌ ر رج آل عمران:۳۱]. 

وقوله تعالى: جقل' أَطيعوا الله وال“ سول فان ولو إن لله لا ُب الکاف رین ال عرد:٠م.‏ 

وقوله تعالى: وكا كاك راكوا كه وه وما نَهَاكمْ عَنْهُ فَالتَهُوا4 الحشر: ,1 
وغيرها من الآيات الكثيرة. 

ومجرد كتابة الحديث من غير تدوينه بشكل الكتب والرسائل كان ف زمن النبي 
صلى الله عليه وسلم» ففي الروايات المختلفة من البخاري والترمذي وغيرهما أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قد أمر بكتابة الأمور والأحكام قي بعض الأحيان» فمنه ما أخرجه 
الإمام البخاري ف «صحيحه؛ (1880) من حديث أبي هريرة رضي الله تعالى عنه أن 
رجلا جاء من اليمن فقال: اكتبوا لي يا رسول الله! فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: 
«اكتبوا لأبي شاه؛. 

:ومع ذلك كان عند افيتان اي على د عه رة و عمف ا ي 
من أحاديثه» فكتبها عبد الله بن عمرو بن العاص رضي الله عنه في صحيفة» وسماها 
به الصادقة»» فروى أبو داود ف «سننه؛ (5145") عنه قال: كنت أكتب كل شيءٍ 
أسمعه من رسول الله صلى الله عليه وسلمء أريد حفظه ... الحديث. 


تقدم الإشراف ۷ 
٤ 2‏ 
وأيضا كان لعلي رضي الله تعالى عنه كتاب من الأحاديث» كما جاء ذكره في 
باب كتابة العلم من «صحتح البخاري؛ .)١١١(‏ وكذلك كان لغرر واحد من 





الصحابة صُحُفٌ مجموعة فيها أحاديثٌ الرسول 6, وروايات صحُفهم موجودة في 
كنتب الأحادبث المدونة. 0 

ويفيد تأريخ علوم الحديث أنه بعد تدوين الحديث النبوي في عهد سينا أمير 
المؤمنين عمر بن عبد العزيز - رحمه الله - لم يشهد التأريخ في علم الحديث عهدا إلا 
وقد جاءت فيه خدمات حول هذا المجال الميمون بأحسن أسلوب وأجوده» وقد هرت 
بأيدي أعلام المحدثين في عصرهم مولت دقيقة رقيقة إنما هي زينة مرموقة للمكتبات 
الإسلامية المتواجدة في علوم الو 

من يبنها: «كتاب الآثار؛ للإمام الأعظم أبي حنيفة - رحمه الله -, والموطأء للإمام 
مالك بن أنس» و«الموطأ» للإمام محمد بن الحسن الشيباني» وه كتاب الزهد والرقائق؛ للإمام 
عبد الله بن المبارك المروزيء و«المصئّف» للشيخ عبد الرزاق بن همام الصنعاني؛ و«المصئّف» 
لأبي بكر بن أبي شيبة» و«المسند؛ للإمام أحمد ابن حنبل الشيباني؛ وغير ذلك من الكتب 
المشهورة المتداولة يبن أصحاب الحديث كدالجامع الصحيح؛ لأمير المؤمنين في الحديث محمد 
بن إسماعيل البخاري» وها جامع الصحيح» للإمام مسلم بن الحجاج القشيري» وهالسنن» 
لأبى داود سليمان بن أشعث السجستاني» ودالجامع» لأبي عيسى محمد بن عيسى الترمذيء 
و«السنن المجتبى» للإمام أحمد بن شعيب النسائي» و«السنن» لأبي عبد الله محمد ابن ماجة 
القزويني؛ ودشرح معاني الآثار» للإمام أحمد بن محمد الطحاوي - رحمهم الله -. 

ومن هذه السلسلة الذهبية «مشكاة المصابيح» للإمام محمد بن عبد الله العمري 

الخطيب التبريزي» قد جمع فيه أحاديث «كتاب المصابيح؛ لابين محمد البغوي - وهو 
مجموع أحاديث الصحاح والحسان -, ومع هذا قد أُورد فيه أحاديث كثيرة من كتب 
الححا.يث الأخرى» امتثالاً لأمر شيخه الإمام حسين بن عبد الله الطيبي الشافعي. 


تقديم الإشراف 4 

ترجمة صاحب « مشكاة المصابيح ) : 

هو الشيخ ولي الدين, أبو عبد الله محمد بن عبد الله العمري الشافعي 
(مسلكا) الخطيب التبريزي. ويُعرّف بالخطيب التبريزي لما أنه كان خطيبًا في بلدة 
؛ تبريز) من اکير مدن «أذربيجان». 

كان متصفًا بالزهد والورع؛ والإخلاص؛ والعلم؛ والصلاح» وكان من أئمة 
الحديث الكبار في زمانه» وله اليد الطولى في العلم ومعرفة أحوال الرجالء وَيُعَدُ من 
العلماء المبرّزين في القرن الثامن المهجري. 

قال فيه شيخُه الطيبي: « بقية الأولياء وقطب الصلحاء». وقال القاري في مقدمة 
المرقاة: «مولانا الحبر العلامة والبحر الفهامة» مظهر الحقائق» وموضح الدقائق» الشيخ 
التقي النقي». 

وارتفع صيّه العلمي بكتابه «مشكاة المصابيح»» جمع فيه خمسة آلاف وتسع مأة 





وخمسا تسعين حديئاء فرغ من جمعه آخر يوم الجمعة من رمضان سنة ۷۳۷ ھ. 

ثم صف كتابًا آخر وسماه بدالإكمال في أسماء الرجال»» ذكر فيه تراجم 
الصحابة والتابعين» وا محدثين الذين ورد ذكرهم في «مشكاة المصابيح». 

ولا يعرف تأريخ وفاته على التعيين» إلا أنه يحزم بأنه مات سنة أربعين وسبع 
مأة (.4لاه)ء أو بعدهاء لأنه قال نفسه في آخر كتابه «الإكمال»: فرغت منه يوم 
الجمعة عشرين رجب سنة 7٠0‏ ها وقيل: مات سنة ۷٤١‏ هء وقال الزركلي في 
«الأعلام؛: سنة 751١‏ هء والله تعالى أعلم. 

وإن كتابه «مشكاة المصابيح؛ يحمل أهمية كبيرة» ففد أُدخلَ في كتب الدرس 
النظامي. حتى يتم إلقاء درسه في جميع المدارس والجامعات في شبه القارة: الهند 
وباكستان وبنجلا ديش» كما نال القبول الزائد من العلماء وامحدثين» إلى أن أصبح 


ونان بر کیت ادت 


تقدم الإشراف ۹ 

فلذلك بَدَلَ الْمُحدئون جُهودهم في خدمته, وحلُوه بحواشي موجزةٍ قيّمَةٍ؛ 
و مفصلة ضخمةٍ» فمن أول من قام بشرحه: هو شيخ صاحب «المشكاة» الإمام. 
حسين بن عبد الله بن محمد الطييء وسماه ب«الكاشف عن حقائق السنن». 

ومن شروحه القيّمة المهمّة: : شرح المشكاة» للإمام أبي عبد الرحمن السخحاوي» 
ولبرذة E‏ المصابيح؛ للإمام علي بن سلطان محمدء الفا تا 
علي القاري». و لّمعات التنقيح» (بالعربية): و«أشعة اللمعات» (بالفارسية) كلاهما 
للإمام الشيخ عبد الحق المحدث الدهلوي الهنديء و«التعليق الصبيح؛ للإمام محمد 
إدريس الكاندهلوي المندي» وغير ذلك من الشروح الموثوق بها لدى أهل الحديث. 

ومن تلك السلسلة المباركة شرح نافع نفيسٌ موسومٌ ب«التقرير الرفيع لمشكاة 
المصابيح» للشيخ محمد زكريا الكاندهلوي المهاجر المدني. 

ترجمة صاحب « التقرير الرفيع ) : 

هو الإمام الشيخ المحدث ريحانة الهند بركة العصر أبو طلحة محمد زكريا 
الصديقي بن المحدث الشيخ محمد يحيى الكاندهلوي. صاحب «أوجز المسالك شرح 
موطإ الإمام مالك»» ودحجة الوداع والعمرات». 

ولد في الحادي عشر من رمضان سنة ١٠١٠٠ه‏ في قرية « كاندهله» بمديرية 
«مظفر نخرا» بولاية «أترا براديش» في «الهند»» قرأ مبادئ العربية الأدب والنحو وغير 
ذلك على والده الإمام الشيخ محمد يحيى رحمه الله. 

ثم التحق مجامعة «مظاهر علوم» سهارنفورء يو في الهند سنة ۲۹١٠ه‏ الذي 
كان معهدً كبيرًا من أكبر المعاهد العلمية بعد :دار العلوم الديوبندية»» وبدأ دراسته 
ب «المرقاة», و« كافية»» و«هداية النحو» ةا ثمقرأ في الجامعة تلك «مشكاة 
المعسابيح»» ودديوان المتنبي»» ودديوان الجحماسة»» و«شرح معاني الآثار» للطحاوي» 
ودشرح غنبة الفكر» سنة 77١هء‏ و«الموطئين» ف مالك؛ والإمام محمد الشيباني؛ 





تقدم الإشراف ١‏ 
و«سلم العلوم» yS‏ ورج يادو 

الحديث سنة 758١اه.‏ 

ومن مشايخه الذين أخذ عنهم كتب الحديث: للدي ع ف اکان 
والده؛ والشيخ الإمام خليل أحمد السهارنفوري المهاجر المدني. 

وولّيَ التدريس في جامعة مظاهر علوم غرة محرم الحرام سنة ١ه‏ الموافق 
٩‏ من أكتوبر سنة 415١م‏ بعد التخرج فيهاء فقام بتدريس الكتب المختلفة المتداولة 
من صغارها إلى كبارها ست سنين؛ حتى امب أستاذا للحديث الشريف في رجب 
من سنة ١741١هء‏ فظل عاكفًا على التدريس والإفادة إلى أن أوقفه في سنة .1ه 
لما عرضه من أمراض متعددة» عافن زرده عند 

ودرس خلال هذه الفترات الطويلة «مشكاة المصابيح» ثلاث مرات» ودالسنن»› 
لأبي داود السجستاني ثلاڻين مرة و«الصحيح؛ للبخاري من أوله إلى آخر کتاب 
ماقت الأنضان فسا وعتهرين هرف ومن ع أوله إلى آخر الكتاب مان ميك عقر عرزن 
وتخرج عليه أثناءها طلاب الحديث الذين يبلغ عددهم 2187١‏ فيهم عددٌ كبيرٌ من 
العلماء المعروفين وامحدئين المتبّحرين في عصرهم, الذين نشروا وأذاعوا نور علم النبوة 
في العرب والعجم شرقاء وغربّاء ورفعوا علّمٌ التوحيد والسنة السنية. 

بما أن الشيخ يكن ف قلبه حبًا صادقًا وودًا خالصاً تجاه بلد الرسول - 8 - 
المدينة المنورة» فهاجر إليها سنة 97١هء‏ راجيا أن يَِيّسَّر له تراب جنة البقيع» فحقق 
الله أمنيتّه هذهء فلفظ أنفاسه الأخيرة في هذه الأرض الطيبة - زادها الله شرفا وعظمة - 
ي شهر شعبان من سنة 4٠07‏ ١هه7‏ مايو من سنة 3407 ١م,‏ وذْفِن بحنة البقيع يجوار 
شيخه ال جليل الإمام خليل أحمد السهارنفوري. رحمهما الله تعالمى شأنه رحمة واسعة 
وأدخلهما في جنات النعيم؛ آمیں 


تقدم الإشراف ١‏ 

وله تأليفات كثيرة قيّمة شينة» يبلغ عددها )٠١*(‏ على ما عثر عليه كات 
السطورء ذِكرها وتعريفها الكامل في موسوعة «فهرست تأليفات شيخ؛ لكاتب 
السطورء وذلك متجيل على باد رداك يدوا فيا عو مطمي, وبعض منها غير 
معو فنقدم إليكم أسماء ما طبع منها بالعربية إلى حين كتابة هذه السطور: 

-١‏ «أوجز المسالك إلى موطإ الإمام مالك» في شانية عشر مجلدا. 

.-١‏ «لامع الدراري على جامع البخاري؛ في ثلاثة مجلدات. 

-٣‏ «الك وكب الدري على جامع الترمذي» في مجلدين. 

-٤‏ «جزء حجة الوداع والعمرات». 

ه- «الأبواب والتراجم للبخاري» في ستة مجلدات. 

>- «حواشي الإإشاعة لأشراط الساعة». 

/ا- «جزء وفاة النبي ري 2). 

۸- «جزء أفضل الأعمال». 

9- «جزء ما جاء في شرح ألفاظ الاستعاذة». 

٠‏ - «جزء إنما الأعمال بالنيات». 

-١١‏ «جزء الاختلاف في صفة الصلاة». 

۲- «جزء صلاة الاستسقاء 

اج «جزء صلاة الخوف». 

-١‏ وجزء صلاة الكسوف». 

-١‏ «جزء ما قال المحدثون في الإمام الأعظم». 

15- و جزء ما قال المؤرخون في الإمام الأعظم». 

ته طبع هذه الأجزاء برعاية كاتب السطور مع تقديمه الشامل أخيرا في أول 7 

4 والكتاب الذي تقد ا بين أيديكم هو «التقرير اریخ ا ة المصابيح», 
3 ألفه الشيخ الكاندهلوي كمُذكرةٍ بالإيحاز أيام التحصيل؛ ثم لما فض إليه مسؤولية 


تقدم الإشراف 1۲ 





تدريس «المشكاة» في شوال سنة ١4١ه‏ الموافق مايو سنة 977١م,‏ وألقى درسة 
أول مرة» فيه بمزيلو من التعليقات والحواشي. 00 

والکات برد لدی عة و ف 9 AE es‏ 
وفي كل صفحة )١١(‏ سطراء بالخبر الأسودء في خط جميل واضح > وأوراق صالحة 
سديدةٍء فهذه المخطوطة لا بها قديمة بتسعين سنة منذ يومنا هذا. 

وكنت أتمنّى منذ زمان أن دنه إل أيدئ الغلماء: وادثين بعد تحقيق تضشوضه 
بمراجعها والتعليق الزائد عليه. 

فأشكر شكر) جزيلاً من أعماق قلبي للأخ الفاضل الأستاذ رضوان الله النعماني 
البنارسي المتخصص في الحديث النبوي من جامعة مظاهر علوم/ سهارنفور على أنه 
استجاب لأمري» وتقادم إلى بِمَطِيّ طاعته؛ فقام بتحقيق نصوصه بمراحيها بعَرّق جبينه 
وكد يمينه, ثم كتب عليه حواشي نفيسة وتعليقاتو قيّمةء فجزاه الله تعالى خير الجزاء, 
وأكرمه بما يرقيه إلى نفس ال حفل المبارك. وزوده بما يُسلّحه؛ وجعله يصطبر على ما يتوجه 
إليه من العوائق والمصائب. 

ومما يحدر بالتنبيه أن الشيخ - رحمه الله - قد سمّى كتابّه ب«تقرير المشكاة» 
ونسّعَد بطبعه ونشره باسم «التقرير الرفيع لمشكاة المصابيح» مع تصرف يسير فيه 
فتقبّله الله لديه, آمين. 

كتبه: 
(فضيلة الشيخ) السيد محمد شاهد السهارنفوري 
الأمين العام لجامعة مظاهر علوم/ سهارنفور 

تحريرا: بمدينة سهارنفورء اهند 
est‏ 


مس 0 


تقدمة التعليق ۱۳ 


٠. 
و«‎ 


و 
9 ا َه 2ہ 
تقدمة التعليق 
ر٣‏ رب 


شلم: مض وان الله اعمان انار سی 
الد فرب ا زف ر E‏ 
ورلا عند وع آلة وأصحابه الغر اميامين والتابعين لهم بإحسان إلى يوم الدين أما بعد! 
فإن علم الحديث من أجل العلوم قدراء لتعلقها بأشرف المخلوقين ذكراًء والعلم يكرم 
بكرامة المعلوم» وأحاديث الرسول صلى الله عليه وسلم هي في الحقيقة بيان واضح وتفسير 
موثوق به لكتاب الله العظيم» قال تعالى: (وأ! نا َك الذكر لمن لاس ما رل إلّهب). 
E SLE EA EAA CE e E‏ 
وجهابذة نبغاء قاموا بجهود مضنية متواصلة في سبيل الحفاظ عليه» جنّدوا لذلك أنفسهم وطاقاتهي 
وأسهروا لياليهم وأظمأوا هواجرهم؛ لا هم هم إلا ذلك ولا راحة هم إلا فيما هنالكء يذبون عنه 
دس الكاذيين وزيغ الزائغين» وينفون عنه تحريف الغالين وانتحال المبطلين وتأويل الجاهلين حتى 
وصل إلينا غضاً طرياً لامعا مضيئاً فدوّنوه في دواوين مختلفة بأساليب متنوعة في تحقيق أنيز ودِقةٍ 
كبيرة» فاشتهرت منها الصحاح الست وغيرهاء وعرفت به الصحاح». 
ولكن عامة المسلمين يصعب عليهم أن يستفيدوا من تلك الكتب الضخمة:؛ فاختار 
الإعام حي الله ابو ما بتري اخادية ب لبه ا وجمعها 
في مؤلف باسم «مصابيح السنة»؛ فوقع نافعاً چا ونال القبول لدى المسلمين» ولكن الإمام 
البغوي كان اقتصر فيه على ذ رامن الخديث بيط دوت عزوه 0 الأعلى الصحابي» ولا 
لمن أخرجه من الأئمة في كتبهم فد ذلك نقصا فيه ذ فشَمّر الشيخ ولي الدين الخطيب 
التبريزي عن ساق جده وثنى عنان عنايته إلى كتاب الإمام البغوي» فعمل فيه ما عمل من أنه 
تناول بالذكر اسم الراوي الأعلى لكل حديث منه بعد مراجعته إلى مصادره» وعزاه لمن 
أخرجه من الأئمة؛ فسّمّاه «مشكاة المصابيح»» ومع ذلك قد زاد في أكثر أبوابه فصلاً ثالفاًء 
وأورد فيه أحاديث ملائمة لذلك الباب من المرفوع والموقوف والمقطوع» فازداد الكتاب نفعاًء 
وَعَظُمْ اعتناءٌ الناس به دراسة وتدريساً وشرحاً وتعليقاء وقد مَصْمَتْ على الهند برهة طويلة 


تقدمة التعليق ١‏ 
من الدهر لم يكن يدرس فيها إلا هذا الكتاب شع «مشارق الأنوار» للصاغاني» حتى جاء 
الإمام الشاه ولي الله الدهلوي رحمه الله تعالى وقرّر تدريس الصحاح الست وغيرها من كتب 
الحديث؛ واقتفى أثرَّه علماءٌ ديوبند وسهارنفور ومن حذا حذوفم» وخْبَِصُصُوا المرحلة التعليمية 
النهائية لتدريس كتب الحديث بشيء كبير من التحقيق والتدقيق» ووضعوا «مشكاة المصابيح» 
في منهاج الدراسة قبلها كسلّم طاء وقد ظلّ هذا الكتاب - على مر السنين - يُحظى بالقدر 
الكبير من عناية المدرسين والطلاب ولق دران في اهتمام كبير, ليعثّر الطلاب في دروسه على 
أبحاث الصحاح إجمالء وتنشأ فيهم الأهلية والجدارة والكفاءة لأخذ حقائق ودقائق الصحاح. 

و کف کت اف ومع لاا وة قامشارحوا لديف عل 
مشکلاته ومغلقاته وتسهیل معانیه بتحقیق بلیغ» وفوا له اروها دققة وخواتى رقيقة فضلة 
وموجزةء لا يسعنا ذكرها في هذه الأوراق. 

ومن تلك السلسلة الذهبية المباركة التقرير الرفيع لمشكاة المصابيح» من مؤلفات 
الإمام الكبير ريحانة لهند الشيخ يق كزيا الكاند شوق :رخن الله تخالل ألفه اول بغاية من 
الإيجاز حينما كان يقرأ «مشكاة المصابيح» على والده المحدث الشيخ محمد يحبى رحمه الله. 

ثم لما عيّنَ الشيخ أستاذاً لجامعة مظاهر علوم بسهارنفور بعد التخرج فيهاء وفُرّض إليه 
تدريس «المشكاة»» وألقى درسّه أول مرةٍ سنة 4١‏ ١هه‏ ألفه ثانيّا في ضوء الشروح والحواشي 
الأخرى» ولم يزل يزيد عليه أبحاثاً ثميئة ونكات علمية حيناً بعد حين. وقد حصل في حياته 
على صورة من أصله أكثرٌ من مائة من العلماء والطلاب؛ ليستفيدوا منه. 

ولكن لم يتيسر للشيخ فرصة لهذا الكتاب أن يُعِيد النظر فيه؛ ويُيَضّه ويصوغه بأحسن 
الصياغة» ولم يقدر له أن يطبع. فبقي بعض أبحاثه اقا والبياض في بعض أماكنه زو كار 
انات المهمة العلمية على هامشه غير مرتب تثيراء وكانت في عدة مواضع منه إشارات 
فقط لعله قد أراد شرحها في قابل الزمان.. 





)00( وهو كتاب «مشارق الأنوار النبوية من صحاح الأخبار المصطفوية» للامام رضي الدين» حسن بن محمد بن الحسن الععدوي 
الصاغان الحنفي, ولد بلاهور بباكستان سنة /الاده» وتوق ببغداد سنة ٠5“5ه»,‏ ودفن بمكة. من «كشف الظنون» 
۱)۲ و«أججد العلوم» ۲٠۹/۳‏ للشيخ صديق حسن القنوجي). 


تقدمة التعليق 1° 
۰ فلذلك لما ذكر الشيخ علي أحمد المظاهري القاسمي (أستاذ الحديث جامعة قاسم العلوم 
جاتغام» بنجلا ديش) للشيخ الكاندهلوي عن النفع العظيم هذا الكتاب سنة ١٤۷١١ه‏ 
واستجاز منه لطباعته» أجابه الشيخ بأنه لا يحسن طبعه حتى يعيد النظر فيه أحدٌ من رجال 
الي فة ينك أن يتطرق إليه. خط أوب'زلة: 

والنسخة الخطية منه كانت سالمة موجودة لدى الشيخ محمد شاهد الحمسني 
السهارنفوريء حتى آن - كما قيل: كل عمل مرهون بأوقاته - أوان أن يتحلى بالطبع والدشر» 
اك العلمي الفائق علماء الأمة ومحدثوها. فش الشيخ السهارنفوري مئزره 
لطباعته وعزم عليها عزماً مصمماًء وألقى على عاتق كاتب السطور مسؤولية تكميل ما بقي من 
أبجاه وبياضه» وترتيبه» والتعليق عليه بما يناسبه» وما كان لمثلي - في قلة بضاعتي وقصر باعي 
في العلم - أن ماب على هد الأمر العظيم والخطب الجسيم» ولكتي حملت هذه المسؤولية 
العظيمة متوكلاً على الله اعتباراً مني هذه الخدمة الحديثية» والانقياد لأمر المشايخ سعادة لي في 
الدارين» و للنجاة في الآخرة. 


) عملي في الكتاب: 
أما عملي ف هذا الكتاب فهو تحقيق نصوصه التي جمعها مؤلفه الشيخ الكاندهلوي 
والتعليق عليهاء فحققت وقابلت كل نص منه أولاً ب«مرقاة المفاتيح» وغيره من شروح الحديث 
للأئمة الكبارء ثم إن جد ذلك النص في أي كتاب منها عزوته إليه» وإن كان في نصه إغلاق 
وتخليط؛ أوضحته بالتعليق عليه من شروح الحديث؛ ونبهت على تخليطه وصوبته. 
وعلقت على المواضع المتروك فيها البياض بما يليق بها ويستكمل مقاصدها. 
ثم الشيخ قد ذكر المذاهب الأربعة في المسائل الخلافية بغاية من الاختصار غالبها من 
«الميزان الكبرى» للشعراني» ولكن لم أهتد إليهء وذلك الاختصار كان مخلاً بالمرام, ففصلتها 
من كتب فروعات المذاهب الأربعة ببسط يسير» وأوردت دلائلهم أبعي بالإيجار غالبا وأجبت 
عما يخالف مذهب الحنفية. 
' وزدت في مواضع يسيرة بعض المياحث العلمية التي لا بد منها. 
وخرجت ما ذكر من الأحاديث»› وعزوثها إلى مصادرها. 





تقدمة التعليق ٠‏ 5 

وقد استخدم الشيخ في مواضع برموزه الخاصة فأوضحتها هناك قي الحاشية بما أراه» 
إلا رمز «دع» حيث لم أهتد إلى مراده بهذا إلى الآن. 

هذاء وقد فقِدَ جزْءً من النسخة الخطية وهو يتضمن شرح ما في باب تطهير النجاسات 
إلى آخر باب الحسيض؛ وقد أَعَدٌ الشيخ كي إجمالياً لمذا الشرح باسم «التقرير الإجمالي 
للمشكاة»» فنقلت منه نصّه الإجمالي ثم شرحت ذلك الإجمال في ضوء شروح الحديث وكتب 
الفقه تتميما لفائدة الكتاب. 3 

ورتبت الكتاب بأن وضعت نص الشيخ في أعلى الصفحة» مع ترقيم الأحاديث بين 
المعكوفين» وما علقت عليه في أسفلهاء وميزت بينهما بخط جلي عريض. 

وأخيرً أتقدم ييالغ شكري وعظيم امتناني إلى فضيلة الشيخ السيد محمد شاهد الحسني 
- حفظه الله ورعناه - على أنه أناح لي فرصة لخدمة هذا الشرح العظيم؛ > ووفرٌ لي المصادر 
والمراح جع التي احتجت إليها خلال هذا العمل فجزاه الله تعال خير وأطال عمره» وأدام ظله علينا. 

كما أشكر شكراً جزيلاً الجميع أساتذتي البررة الكرام الذين ترعرعت ق مهدهم 
العلمي والديني» خاصة لسيدي العطوف الشيخ محمد خالد سعيد المبا ركفوري - حفظه الله - 
أستاذ قسم التخحصص في الحديث ب« مظاهر علوم» حيث كنت أراجعه لحل المواضع المتعقدة 
والعبارات المغلقة من المخحطوطة» فيرشدني إلى الصواب. 

وأخص بالشكر الجزيل من أعماق قلبي شيخنا المؤقر سماحة الشيخ المحدث النبيل 
الأستاذ محمد أرشد الأعظمي المدني - حفظه الله - أستاذ الحديث يجامعة مظهر العلوم بنارس 
الذي كان يُلقِي علينا درس الحديث النبوي بغاية من التحقيق والتدقيق بنحو قد شُفِفتُ بعلم 
افو ر رس كد تسن و ها اورا رركت افا عله الع 
فأكرمني بإفاداته الثمينة العلمية. 

ولا أنسى على مر الأيام مخصوص القيام بالشكر اللزام الشيخ محمد معاوية سعدي 
الغو ركفوري - حفظه الله - الذي أمعن النظر في معظم هذا الكتتاب وفيما علقت عليه 
وأرشدني إلى ما ينفعني في هذا المجال المبارك. 


تقدمة التعليق 1۷ 
والله عرو جل أحمده فيما قبل وبعد على ما أنعم من أنه قد وفقني لخدمة الحديك 
النبوي الذي هو بيان لكتابه العظيم» ومصدر ان لالتشريع الإسلامي: 
وأماله ان وقجل عي اا ال ومجعله خالصاً لوجهه الكريم» وينفعني به إياي 
وجميع المسلمين» » ويجعله ذريعة لنجاتي في الدارينء ويوفقني للمزيد من الحدمات العلمية 
والدينية. رفو سخ ورت عيبي الدعرات: وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا وسندنا 
ونبينا ومولانا محمد وارك وسا اا کا ولد ك اور واا 





وكتبه: 
العبد الفقير رضوان الله النعماني البنارسي 
المتخصص ف الحديث النبوي الشريف 


من جامعة مظاهر علوم سهار نفور 
تحرير: بمدينة سهارنفورء الطند 
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امه 0 0۰ 0 
التقرير الرفيْع 
المجلد الأول 7 


التقريرالرفيع ج١‏ ظ كك 
$ بسم الله الرحمن ن الرحيم ¢ 
«نحمده ونصلّي على رسوله الكريم؛ ظ 
ابتدأ المصنف بالتسمية اقتداءٌ بكتاب الله تعالى» واقتفاءً بأحاديث التبي 
صلى الله عليه وسلم حيث قال: دكل أمر ذي بال ل يبدأ فيه باسم الله فهو 
أبتر'') رواه الخطيب ف «الجامع. وني أبي داوده: «كل أمر"' ذي بال لا 
بدا فيه بالحمد للهء فهو عد وفي «ابن ماجة»: «أقطع». 


«لتقرير الرفيع لمشكاة المصابيح» من تأليفات Ee‏ رحمه الله فأنا أشرع فيها 
بتخريج الحديث الذي أورده - عن الخطيب وغيره في الابتداء باسم الله تعالى» فأقول: 

( قوله: كل أمر ذي بال إل ) أخرجه أبو داود في «السئن» ( ٠‏ والنسائي في 
«الکبری؛ (۱۰۳۲۸)» وابن ماجة في النكاح »)۱۸۹٤(‏ وابن حبان (١و‏ ۲)» والدارقطني 
0 والبيهقي في «السنن؛ ۰۹/۳ ۲» والخطیب في ال جامع» )١7(‏ كلهم من طريق 
الأوزاعي عن قرّة بن عبد الرحمن عن الزهري عن أبي سلمة عن أبي هريرة قال: قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: «كل كلام لا بيدأ فيه بحمد الله فهو أجذم». هذا لفظ أبي 
داودء وعند الباقين: «كل أمر ذي بال» بدل «كل كلام و«أقطع» بدل «أجذم». 

قال أبوداود: رواه يونس» وعقيل» » و شعيب» وسعيد بن عبد العزيزء . عن الزهري 
عن النبي صلى الله عليه وسلم مرسلاً. چ 


كذا في المحطوطة» ولي «الحامع» بدله: «أقطع». 
:© كذا في المخطوطة, وفي سنن أبي داود): کل کلام). 


مه .وقوه ووه ووه هود ول هعورو م ووو م وداه وا وده ووو م ورور هم ووه و وه هم مارم م ويم ووو م فوع هع ووم قفديوم ووه 


>2 تنبيه هام: قلت: رواية عقيل» وسعيد عن الزهري مرسلا عند النسائي في «الكبرى؛ 
EES‏ وتسم نويا ونا اديت مورسيو ل تروانة وش 
غند الخليلي في «الإرشاد» 441/١‏ رواها بإسناده من طريقين عن يونس عن الزهري 
موصولاًء ورواية شعيب عند ابن حبان فيما تقدم. 

وأخرجه أيضاً أحمد ف المسنده (۸۷۱۲)» والدارقطني في «السئن» ۲۲۹/۲ من 
طريق الأوزاعي بإسناده بلفظ: «كل أمر ذي بال لا يبدأ بذكر الله أقطع». ولفظ أحمد: 
«كل كلام أو أ مر ذي بال لا يفتح بذكر اللهء فهو أبترء - أو قال - أقطع؛. ورواه النسائي 
في «الكبرى؛ )١٠١71(‏ عن شيخه علي بن حُجْر عن الحسن بن عمر عن الزهري قال: 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم مثله مرسلا. 

وأخرجه أيضا الخطيب في «الجامع» 41/1 من طريق الأوزاعي عن الزهري عن 
أبي سلمة عن أبي هريرة مرفوعا بلفظ: مكل أمر ذي بال لا يبدأ فيه ببسم الله الرحمن 
الرحيم أقطع». 

وليس في هذا الطريق واسطة «قرة» بين الأوزاعي» والزهري. 

وقد روى حديث الزهري هذا ب بعض الرواة فأسنده من حديث كعب مالك رضي 
لله عنه: فقد أخرجه الطبراني في «الکبیر» )١٤١(/١۹‏ من طريق صدقة بن عبد الله عن 
محمد بن الوليد الزبيدي عن الزهري عن عبد الله بن كعب عن أييه عن النبي صلى الله 
عليه وسلم قال: «كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه بالحمد أقطع أو أجذم؛. 

ولكنه ضَعّفه الدارقطني في «السئن» ۲۲۹/١‏ بقوله: ولا يصح الحديث» وصدقةء 
ومحمد الزبيدي: ضعيفان. 

وأما حديث أبي هريرة فقد اختلف فيه وصلاً وإرسالء وصحح إرساله أبو داودء 
والدارقطني في «السنن» وكذا في «العلل» (۲۹/۸). 3 


التقريرالرفيع ج١‏ ا 
والتوفيق بين الروايات مشهور بالتفرقة بين الحقيقي والإضائي والعرفي؛ 
أو بأن المراد من الحمد مطلق الحمد لله والذكر كما في رواية أخرى:١‏ دلا 


يبدأ بذكر الله فهو أقطع», وهو حاصل باسم الله تعالى. 


>2 وقال النووي: حديثه هذا حديث حسن» وروي موصولاء ومرسلاء ورواية 
الموصول إسنادها جيد. اه من «لمجموع» 111/١‏ و«شرح مسل ۲/۱. وزاد في 
«الأذكار» (۳۲۷): وإذا روي الحديث موصولاً ومرسلاًء فالحكم للاتصال عند جمهور 
العلماء, لأنها زيادة ثقة» وهي مقبولة عند الجماهير. 

قلت: وقد استوفى التاجٌ السّبكي الكلامَ عليه بتعدد أسانيده» وطرقه» وخارجه» 
العام وقال: قد قضى ابن الصلاح بأن الحديث حسن دون الصحيح» وفوق الضعيف»› 
حًا بأن رجاله رجال الصحيحين سوى «قرةء وقد أخرج مسلم ف الشواهد مقرونا 
بغيره» وأدّعي مع ذلك أن الحديث صحيح كما ادعاه ابن حبان» وابن البيُع» لأن قرة أعلم 
الناس بالزهريء ثم هو لم ينفرد, بل تابعه سعيد بن عبد العزيز عند النسائي ف «الكبرى؛ 
.)٠١*79(‏ اه وللتفصيل انظر ؛طبقات الشافعية الكبرى» ١//ا- .١‏ 

وذكره الإمام محمد يوسف البنوري رحمه الله ملخصاً في «معارف السئن؛ ٤-۳/١‏ 
وقال: فالحديث صحيح, لاسيما عند من التزم الصحة في كتبهم على شروطهم؛ ومهما 
يكن من شيء فلا ينحط عن رتبة الحسن؛ والمرسل أيضاً حجة عند الجمهور فوجب 
العمل بمقتضاه. اه. 

( قوله:والتوفيق إل ) قال القاري في «المرقاة» 47/١‏ : يحمل حديث البسملة على 
الأبتذاء الحقيقي يحيث لا يسبقه شىة وحديث الحمدلة على الإضافٍ وهو ما بعد البسملة 
... هذاء وقيل: إن المراد بالإبتداء افتتاح عرفي موسع ممدود يطلق على ما قبل 


© أخرجه أحمد في #مسنده» 54/5"» والدارقطيئ في «السنن» .779/١‏ 


التقررالرفيع ج١‏ 

وف الإبتداء باسم الله تعالى رد على المشركين حيث يبتدءون كلامّهم 
بأسماء الأصنام. 00 

وقال العارف ا لجامي: حقيقة الابتداء باسمه تعالى عندالعارفين: أن لا 
يُذكر باللسان ولا يخطر بالجنان غير اسمه اسبجانها لأن صورة نفي الغير 
ملاحظة الغير. 

( الحمد لله ) حمد الله عر وجل بفعل «نحمده» بعد إثبات مطلق الحمد 
إظهاراً لتجدد النعم» وشكر أفضاله. 


= ما قبل الشروع في المقصود. 

قلت: ولكن قال الكشميري: ما يُذكر من حمل الابتداء بالحقيقي في لفظء 
وبالإضافي في لفظء أو العرثي, لا يعبأ به لأن مدار ذلك على تعدد الحديث. 

ثم قال: اضطربت فيه الألفاظ الواردة» بعضها «باسم الله», وبعضها «بحمد الله» 
وخال (بمعنى: ظَن) بعضهم التعارض» وظن اختلاف الألفاظ اختلاف الحديث؛ والحال 
أن الحديث واحد» ومع اضطراب كلماته حسّه ابن الصلاح, فالعمل بالحديث إما 
بصورة الجمع فيراد ذكر الله وإما يرجح اللفظ الأول؛ لأن أول ما نزل من القرآن «اقرأ 
باسم ربك4» فالتأسي به يحصل بالشروع بالبسملة؛ وأيضا يؤيده افتتاح كتبو رسول الله 
صلى الله عليه وسلم إلى الملوك» وكتبه في القضايا بالبسملة. اه من «فيض الباري» .1/١‏ 

([الزلهة ينه مله )هنا استيناف؛ إظهار لتخصيص حمده؛ لكن باستعانته ونفي 
الحول والقوة ودفع الرياء والسمعة من نفسه, ومن ثم أتبعه بقوله «ونعوذ بالله؛ قاله الطيبي 
في «شرح المشكاة» .14/١‏ أو المراد نشكره إما مطلقاً أو على توفيق الحمد سابقاً. قاله . 
القاري ف «لمرقاة» .49/١‏ 





التقريرالرفيع ج١‏ 4 

رد عليه بأن الحمد هو الثناء على الأوصاف الاختيارية» ولا بد 
للاختيارية من الإرادة قبلهاء SS‏ ۰ 
حدوث أوصافه تعالى. 

والجواب أن هذا هو المعنى الشهور للاخيارية: وها معنى آخر: وهو 
كون الأوصاف في قدرة أحد, ولا يحب تقدم الإرادة عليه وهذا هو المراد 
هنا . فتأمل!. 

والإفراد و ابجع لكيِوْقَ اهناف الأوق :ظاهرة, 
وكونها فعلا قلبياء ولا يطلع أحدٌ على قلب أحدٍ 

( كتاب المصابيح ) قيل: أحاديث «المصابيح؛ أربعة آلاف وأربع مأ 
وأربعة وثلاثون »)٤٤١٤(‏ وزاد صاحب «المشكاة»: الفا وخمس مأةٍ وأحد 
عشر حديثا »)٠١١١(‏ فالجموع خمسة آلاف وتسع مأة وخمسة وأربعون!". 

ا 0 00 





شرح السنة» مشهور. 

( قوله: والإفراد بالشهادة ) أفرد بالضمير في «أشهد؛ لنفسه صلى الله عليه وسلم 
خاصة للتوحيد وهو إسقاط الحدوث وإثبات القدم؛ فأشار أولاً إلى التفرقةء وثانياً إلى 
الجمع. قاله الطيبي في «شرح المشكاة؛ .7١/١‏ ش 5 
ار 7/١‏ . قلت: قد رقم أحاديئه الشيخ جمال عيتان؛ والألبان فبحسب ترقيمهما صار الجموع 57514. 


© هر شيخ الإسلام أبو محجمد» الدسون بن مسعود بن محمد بن الفراء البغري الشافعي» توي لي شرال سنة ست عشرة ومس 
مأة؛ وقد عاش بضعا وسبعين سنةء رحمه الله تعال. السير» 4 ١/444؛‏ و7الطبقات» للسبكي 76/7. [ رضران الله ]. 





اتقريرالرفيع ج٠ ۲٣‏ 
( قوله: إن عثرت ) أي: وجدت حديثا في الفصل الأول غير منسواب 
إلى الشيخين» كما في الفصل الأول من باب «سنن الوضوء» وفضائل 
القرآن»» أو في الفصل الثاني منسوباً إليهما كما في الفصل الثاني من باب «ما 
يقرأ بعد التكبير» فاعلم أني بعد تتبعي الجمعين7" لم أقتصر عليهما لاحتمال 
السهو قي النقل» بل تتبعت المتنين أصليهماء فإذا ل أجد في واحد منهما نسبئه 
إلى غيرهماء وكذا نسبته إليهما إذا د حديث الفصل الثاني عندهماء 
تا الع ي اب اديت رار ش 


ج وفي ارقا ١‏ وقد يقال: إن الأفعال المتقدمة أمور ظاهرة يحكم بوجودها 
على الغير أيضاًء بخلاف الشهادة فإنه أمرٌ قلبيء لا يعلم حقيقيّها إلا الله. 
( قوله: من باب سنن الوضوء ) وهو حديث عبدالله بن زيد أنه قيل له:دكيف 
كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يتوضأ ؟ فدعا بوضوء فأفرغ على يديه»» إلخ. 

قال صاحب «المشكاة» (7947): رواه مالك؛ والنسائي» ولأبي داود نحوه» ذكره 
صاحب «الجامع». إه. 

قلت: رواه مالك في «المؤطاء (77). والنسائي في باب «حد الغسل؛ (۹۷)» وأبو 
داود في باب «صفة وضوء النبي فك .)١١۸(‏ ۰ 

فال ال وه ايت ا أنه قال ن رجلا قال ها سول للها إني 
حب هذه السورة «قل هو الله أحد» قال: «إً حبك إياها الك الجثة. 

قال صاحب «المشكاة (. 0( رواه الترمذي» وروى البخاري معناه. اه. 

قلت: رواه الترمذي تعليقاً ))٠ ١‏ فيما جاء قي سورة الإإخلاص» فقال: قد 





9 قلت: والمراد بالجمعين: «الجمع بين الصحيحين» للحميدي» واحامع الأصول) لابن الأثير. 


التفريرالرفيع ج ١‏ 3 
(قوله: عن عمر بن الخطاب إلخ ) وهو أول من سمي أمير المؤمنين 
من بين الأصحاب. 


= روى مبارك بن فضالة عن ثابت البئاني عن أنس. وروى البخاري (774) تعليقاً 
عن عبيد الله عن ثابت عن أنس: «كان رجل من الأنصار يؤمهم في مسجد قباء؛ 
وكان كلما افتتح سورة يقرأ بها لهم في الصلاة مما يقرأ به افتتح: بقل هو الله أحد» 
حتى يفرغ منهاء ثم يقرأ سورة أخرى معهاء وكان يصنع ذلك في كل ركعة؛ فكلمه 
أصحابه فقالوا: إنك تفتتح بهذه السورة ثم لا ترى أنها تجرئك حتى تقرأ بأخرى؛ فإما 
أن تقرأ بهاء وإما أن تدَعّها وتقرأ بأخجرى, فقال: ما أنا بتاركها إن أحببتم أن أؤمكم 
بذلك فعلت» وإن کرهتم ت رکتکم» وکانوا یرون أنه من أفضلهم؛ وكرهوا أن يؤمهم 
غيره» فلما أتاهم النبي صلى الله عليه وسلم أخبروه الخبر» فقال: يا فلان! ما يمنعك أن 
تفعل ما يأمرك به أصحابكء وما يحملك على لزوم هذه السورة في كل ركعة ؟ فقال: 
إني أَحِبّهاء فقال: «حُبّك إياها أدخلك الجنة». ْ 

( قوله: باب ما يقرأ بعد التكبير ) وهو حديث أبي هريرة: اکان رسول الله صلی 
الله عليه وسلم إذا نهض من الركعة الثانية..' إل. 

قال صاحب «لمشکاة؛: (۸۱۹) هکذا في «الصحيح؛ لمسلم؛ وذكره الحميدي في 
«أفراده»» وكذا صاحب «الجامع؛ عن مسلم وحله. اه. ) 

قلت: رواه مسلم تعليقا في المساجد .)١7815(‏ 

( قوله: وهو أول من سمي إل ) قلت: لقبه بذلك أولاً لبيد بن ربيعة» وعدي بن 
حاتم» ووافقهما عليه عمرو بن العاص رضي الله عنهم!". 
"ررق ری ی ب ر ۲ راو وک و و ی شمف اد کر ی م ر ا کر 


بن سليمان بن أبي حشمة: لِم كان أبو بكر يكتب ( من أبي بكر خليفة رسرل الله وو »؟ ثم كان عمر يكتب بعده ( من عمر بن 
المنطاب حليفة أبي بكر 64؛ من أول من كتب أمير المومنين ؟. فقال: حدلنيي جمدني الشفاء - وكانت من المهاحرات الأول - 3 


التقريرالرفيع ج١‏ ¥ 
١‏ ( إنما الأعمال .. إلخ ) والحديث أطال القاري الكلامٌ في طرقه 


( قوله: إنما الأعمال ) قلت: هذا الححديث مروي بألفاظ: «إنما الأعمال 
بالنيات76), و«بالنية»» و«الأعمال بالنية؛"» و«العمل بالنية» و«الأعمال بالنيات» 
و«إن الأعمال بالنية». والأربعة الأول في «الصحيح» للبخاري. واللفظ الأخير رواه ابن 
الجارود في «لمنتقى' (514). 

وأما لفظ «الأعمال بالنيات» فرواه ابن حبان'في «صحيحهه؛ (88*), وكذا 
البيهقي في «المعرفة؛ 71/١‏ وعزاه للبخاري؛ ومسلم. قال الزيلعي: هذا منه تساهل. اه. 

قلت: ولكن قال العيني :05/١‏ وهذا أيضاً موجود في بعض نسخ البخماري. 
وذكر النووي نقلا عن أبي موسى الأصبهاني: أنه لا يصح إسناده. وأقره. قال العيني: 
وهو غريب منهما وهي رواية صحيحة. وقال ابن امهمام: قد نظر فيه بعضهم, إذ قد رواه 
ابن حبان, والحاكم في «أربعينه» وحكم بصحتهء وكذا هو رواية عن الإمام أبي حنيفة في 
«مسنده» روأه عن يحبى بن سعيد عن محمد بن إبراهيم عن علقمة عن عمر بن الخطاب - 





> وكان عمر بن الخطاب رضي الله عنه إذا هو دحل السوق دخل عليهاء قالت: كتب عمر بن الخطاب إلى عامل العسراقين أن 
ابعث إلي برحلين حلدين نبيلين أسألهما عن العراق وأهله فبعث إليه صاحب العراقين ب«لبيد بن ربيعة» وعدي بن حاتم» فقدما 
المدينة فأناخخا راحلتيهما بفناء المسجد, ثم دلا المسجد فوجدا عمرًو بنّ العاص؛ فقالا له: يا عمرو! استأؤن لنا على أمير المومنين 
عمر» فولب عمرو»ء فدخل على عمرء فقال: السلام عليك يا أمير المومنين؛ فقال له عمر: ما بدا لك في هذا الاسم يا ابن العاص 
لتخرحن نما قلت» فال: نعم قدم أبيد بن ربيعة» وعدي بن حاتم فقالا لي: استأذن لنا على أمير المومنين؛ فقلت: أنتما والله أصبتما 
امه» وإنه الأمير» ونحن المإمنون. فجرى الكناب من ذلك البوم. ' 

البحاري (۲/۱) والنسالي .)۷٥(‏ 

البحاري (4)5549 و(590)؛ ومسلم (۱۹۰۷)» والنسالي »)۳٤۳۷(‏ وأبوداود (۲۲۰۱)» رالترمدي »)۱۹٤۷(‏ وان 
ماحه (4۲۲۷)» والبيهقي في «المعرفة) ١/551؟,‏ 

9 البحاري (514, ر5؟75855) ر۳۸۹۸). 

البحاري (00970), 


علراول. 


ا YA‏ 
ثم الحديث - وإن بلغ رواته عن يحيى بن سعيد الأنصاري إلى سبع 
5 - لم يبلغ حد التواترء ا و ويخ غ 
كلهم متفردون على ما هو للشهور» وقيل: رواه عمن عمر: تسعة غير 
علقمة» وعن علقمة: اثنان ع غير التيمي» وعن التيمي: ينه غير بي 
فا لحديث مشهور بالنسبة إلى آخره» غريب بالنسبة إلى أوله. 
فيه تحقيقات ألفاظه, ودفع إيراداته الواردة على تكرار «إنما لامرئ». 


> قال: قال رسول الله ...ا لحديث. كذا فى «السعايةه ٤۳/١‏ ١ء‏ و«لمرقاة» .945/١‏ 

وقال صاحب «المشكاة» بعد إيراد الحديث: متفق عليه» قال القاري: أي اتفق عليه 
الشيخان» وكذلك أخرجه الأربعة بقية الستة» وقيل: لم يبق من أصحاب الكتب المعتمد 
عليها من لم يخرجه سوى مالك. 

ففي الجملة: الحديث مشهور مجمع على صحته؛ وما ذكره ابن ماكولا من التكلم 
فيه لا يلتفت إليه. وما قيل: إنه متواتر» غير صحيح: فإنه لم يروه من طريق صحيح عن 
النبي صلى الله عليه وسلم إلا عمرء ول يروه عنه إلا علقمة؛ ولم يروه عن علقمة إلا محمد 
بن إبراهيم؛ ولم يروه عنه إلا يحبى بن سعيد, ثم تواتر عنه بحيث رواه عنه أكثر من مأة 
إنسان» أكثرهم أئمة. وقال جماعة من الحفاظ: إنه رواه عنه سبع مأة إنسان» من أعيانهم: 
مالك والثوري» والأوزاعي, وابن المبارك؛ والليث بن سعدء وحماد بن زيدء وسعيدء 
وابن عبينة. راجع إلى مرقاة المفاتيح؛ ٠١ ٤/١‏ و«شرح مسلم؛ للنووي .١1١1/7‏ 

( قوله:فيه تحفيقات ألفاظه ) قوله: «إنما' قيل: بسيطة؛ وقيل: مركبة من (إن» 
ودماء الكافة؛ أو الزائدة للتاكيد؛ وقيل: مركبة من «إنث؛ ودما؛ النافية, فهي عاملة 
بركيها إيحابا ونفياً, فبحرف التحقيق ثبت الشيء» وبحرف النفي تنفي ما عداه» وهي 
موضوعة للحصرء تثبت المذكورء وتنفي ما عداه عند جماهير أهل العربية والأصول,- 


- خلافالما نقل عن أكثر النحاة. ولمزيد التفصيل راجع «عمدة القاري؛ ١/8"؛‏ 
و«المرقاة» .9"/١‏ 

( قوله: الأعمال ) قلت: هو جمع «عمل» وهو الفعل؛ كما قال صاحب 
«القاموس». وفْرّقَ الإمام راغب الأصبهاني في «المفردات» (ص: )"١6‏ فقال: العمل 
كل فعل يكون من الحيوان بقصار؛ فهو أخص من الفعل؛ لأن الفعل قد يُدسّب إلى 
الحیوانات التي يقع منها فعلٌ بغير قصد» وقد ينسب إلى الجمادات» والعمل قد ينسب 
إلى ذلكء ولم يستعمل العمل في الحيوانات إلا في قوهم: «البقر العوامل؛؛ والعمل 
يستعمل في الأعمال الحسنة والسيئة. اه. 

( قوله: النيات ) جمع نية - بتشديد التحتانية؛ وتخفيفها - لغة: القصد 
والإرادة» وشرعاً: الإرادة المتوجَّهة نحو الفعل ابتغاء لوجه الله تعالى» وامتثالاً لحكمه. 
كذا في «الأشباه والنظائر» لابن نجيم المصري ۲۹/۱. 
وف «القاموس الفقهي؛١/514":‏ العزم على فعل الشيء تقرباً إلى الله تعالى» 
وعلها القلب. ) 

( قوله: دفع إيراداته الواردة على تكرار إنما إلخ ) قيل: ما الفائدة في تكرار 
«إنما لامرئ» بعد «إنما الأعمال إلخ. فقال الخطابي في «أعلام الحديث) :١١/١‏ 
فائدته: تفصيل لبيان ما تقد ذكره؛ وتأكيد له وفيه معنى خاص لا يستفاد من الفصل 
الأول» وهو إيجاب تعيين المدوي الذي يباشره. اه. وقال النووي في «شرح مسلم؛ 
5 فائدة ذكره بيان أن تعيين المنوي شرط؛ فلو كان على إنسان صلاة مقضية - 


هر «أعلام الحديث) في شرح صحيح البخاري للإمام حَمّد بن محمد أي لمان الخطابي صاحب «معالم السنن»؛ المولسود 
۹ هس المتول ۳۸۸ هب. (الأعلام). 


واتحاد الشرط والجزاء, واختلااف السياق في جزاء الجملتين: من وضع 
المظهر في الجزاء الأول؛ ولفظ هما هاجر إليه؛ في الشاني» وتصريح المرأة بعد 
عموم الدنيا. 


> لا يكفيه أن ينوي الصلاة الفاثتة» بل يشترط أن ينوي كونها ظهرا أو غيرهاء ولو لا 
اللفظ الثاني لاقتضى الأول صحة المنوي بلا تعيين» أو أوهم ذلك. اه. قال الحافظ في 
«الفتح؛ :11/١‏ لا يخفى أن محله ما إذا لم تنحصر الفاثتة. اه. 

ٌْ قلت: ولكن العلامة الكشميري ردٌ على من عد الثانية مؤكداً للأولى؛ فقال: قد 
سبق إلى بعض الأذهان أن قوله «إنما لامرئ» مؤكد لقوله «إنما الأعمال» مع أنهما يفترقان 
من وجوه: منها كما قال الشيخ. السندي: أن الجملة الأولى جملة عرفية تجربية» وليست 
بتشريع. أقول - الكشميري -: وله نظائر» كقوله: لكل شيء زينة وزينة القرآن 
آخرالبقرة» فكون الزينة في كل شيء أمر يعلمه أهل العرف أيضاً ويستعملونه فيما بينهم؛ 
ثم جاءت الشريعة ونبهت على أن تلك الحقيقة سرت إليه فدلت على زينة القرآن وهو لا 
تقتنى إلا من جهته» فبين أنها البقرة» وكذلك «الأعمال بالنية؛ جملة يستعملونها أهل 
العرف ويقولون: هذه ثمرة أعماله» وال جملة الثائية «إنما لامرئ ما نوى؛ حكم من جانب 
الشرع» وتشيي لما جرى بينهم» وتحقيق هما اعتبروه. اه من «فيض الباري» ٠١/١‏ . 

ونقل العيني عن بعض الشارحين: أن الثانية لمنع الاستنابة في النية» لأن الجملة 
الأولى لا تقتضي منع الاستنابة في النية؛ إذ لو نوى واحد عن غيره؛ صدق عليه أنه عمل 
بنية» والجملة الثانية منعت ذلك. «عمدة القاري» .77/١‏ ْ 

( قوله: اتحاد الشرط وال جراء اسنشكل بأن أعاد في الجملة الأولى - «فمن كانت 

هجرته إلى الله إل» - ما بعد الفاء الواقعة جواباً للشرط مثل ما وقعت في صدر الكلا» 
ولم يعد كذلك في الثانية - «فمن كانت هجرته إلى دنيا إل» -. = 
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-: اب ان ولك هافن عن كر ود ال راض ها رع لال 
بأمرهاء بخلاف الأول فإن التكرير فيها مدوح. قاله العيني في «العمدةه .۲۸/١‏ وقال القاري: 
اتحاد الشرط وال جزاء لقصد التعظيم. اه. وقي «حاشية النسائي» :۱١/١‏ أنه اتحد الشرط وال جزاء 
في الجملتين - والقاعدة تغايرهما - لقصد التعظيم في الأولى» والتحقير في الثانية. 

( قوله:من وضع المظهر في الأول ) قيل: لم يقل في الجزاء «فهجرته إليهماء وإن 
كان أخصرء بل أتى بالظاهر. فأجيب بأن ذلك من دأبه صلى الله عليه وسلم في تعظيم 
اسم الله أن لا يجحمع مع ضمير غيره. «العمدة .۲۷/١‏ وفي «المرقات :٠٠١/١‏ لم يقل: 
«إليهما»» استلذاذا بتكرير اسمهما. 

( قوله: لفظ ا هاجر إليه» في الثاني ) قال العيني: أتى بالضمير بحلاف الأول 
للإعراض عن تكرير الدنيا. اه. وف «المرقاة»: لإرادة التحقير. 

( قوله: وتصريح المرأة ) قيل: ما الفائدة في التنصيص على المرأة مع كونها داخلة 
في مسمّى الدنيا ؟. أجيب بأنه لا يلزم دخوها في هذه الصيغة؛ لأن لفظة «دنيا» نكرة 
وهي لا تعم في الإثبات» فلا تقتحعضي دخول المرأة فيها. وقيل: إنه للتنبيه على زيادة 
التحذير فيكون من ذكر الخاص بعد العام. قاله العيني. وف «المرقاة»: خصت بالذكر تنبيها 
على سبب الحديث - وإن كانت العبرة بعموم اللفظ - كما رواه الطبراني بسند رجاله 
قات غ ابن مسعودء كان فينا رجل خطت: امراة يقنال لها آم فيش "فابت ان رجه 
حتئ يهاجرء فهاجر فتزوجهاء قال: كنا نسميه «مهاجر أم قيس». 

قلت: روى الطبراني في «المعجم الكبير» 9/ ٠0(‏ 4 85) عن شقيق قال: قال عبد الله: 
«من هاجر يبتغي سشيئاً فهو له», قال: «هاجر رجل ليتزوج امرأة يقال لها: أم قيس»؛ وكان 
يسسى مهاجر أم قيس». اه ورجاله رجال الصحيح كما في «مجمع الزوائد» .)٠٠۸۰(‏ 
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والاختلاف الفقهي بأنه قيل: الصحة:؛ وتنتقض في غسل الثوب وغيره 
من جملة المعاملات» وبلزوم نسخ آيات الوضوء وغيره مخبر الواحد. وقيل: 
الحكم بعمومه» فنقض بعموم المشترك؛ أو بعموم المجاز» ورد بأنه اشتراك 
معنوي» - وعموم لجاز قال به الشافعيةء وما قيل: إنه لا يجوز عندهم, 
فافتراء. أيده في «السعاية' - فأجيب بأن الاشتراك المعنوي ههنا كاللفظي 
لشموله الضدين. فالمقدر الثواب» ويؤيده تفريع «فمن هاجر» فإن الفرق بين 
الشرط وال جزاء هو الثواب. وكون المقدر مقتضى النص» لأن الكلام يقتضيهء 
فيقدر أدنى ما يصح منه الكلام» وهو الثواب» للاتفاق عليه و = 





( قوله: والاختلاف الفقهي ) قلت: وقد وقع الخلاف بين الأئمة الثلاثة والحنفية 
في أن النية شرط لصحة الوضوءء أم لا ؟ فقال الأئمة الثلاثة: مالك؛ والشافعي» وأحمد 
رحمهم الله: شرط لصحته؛ واستدلوا بهذا الحديث بأن قدروا لفظ «تصح؛ أي إنما تصح 
الأعمال بالنيات» والوضوء أيضاً من الأعمال فلا يصح بدون النية". 

وعند الحنفية: النية ليست بشرط لصحة الوضوء واستدلوا بالأحاديث التي 
وردت في صفة الوضوءء ولم تذكر فيها النية تحت كيفية الوضوء. وقدرت الحنفية فْ 
هذا الحديث لفظ «تعتبر» أو «تثاب»» والمقصود منه نفي ثواب الأعمال بدون النية؛ لا 
نفي الصحة. واتفقوا على أن ثواب الأعمال لا يترتب إلا بالنية» فعلى هذا التقدير لا 


١47 7‏ من الشيخ المؤلف. 
(j‏ انظر لمذهب الثلائة من كتب المالكية : «الشرح الكبير؟ للدردير :37/١‏ و«بداية امجتهد» .١١/١‏ ومن كتب الشافعية: «الأم» 
44/١‏ و(الجمرع» .0١‏ ومن كتب الحنابلة: «المغي» ۱۸۹/١‏ و#الشرح الكبير» 1١51/1١‏ 
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. > ولأن الأعمال على قسمين: مقصودةء وآلةء فتقديرنا يتناول كليهماء لأن 
الثواب يكون بالنية, فتبطل بدونها المقصودة بأصالتهاء والآلية تبقى آلة. 

ولا يشكل على الحنفية بالتيمم» والوضوء بالنبيذ, فإن النية فيهما 
ضروري, لا لكونهما آلة» بل للفرق بين الأصل والنائب في الوضوء. 
= وتحقيق الحافظ الإمام محمد أنور الكشميري أن الحديث م يرذ في وجود النية 
وعدمهاء بل ورد في بيان الفرق بين النية الفاسدة والصحيحة؛ وللتنبيه على أن للأعمال 
ربطأ بالنيات؛ فلا يغتر أحدٌ بحسن علانيته مع قبح سريرته. «فيض الباري؛ .4/١‏ 
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كتاب الإيمان 

هو التصديق مع الطمأنينة لغة؛ وتصديق القلب بما جاء به النبي كذ 
اصطلاحاً. ولا فرق بينه وبين الإسلام شرعاء فلا يورد ذكر الإسلام فيه. 

الإيمان: قيل: هو مجرد فعل القلبء وهو قول المرجئة؛ وقيل: عمل 
اللسان أيضا شرط لإجراء الأحكام؛ وهو المنقول عن الإمام أبي حنيفةء 
وقيل: هو عمل القلب واللسان مع سائر الأركان؛ وهو مذهب المحدثين؛ 
والمعتزلة» والخوارج؛ إلا أن صاحب الكبيرة مؤمن عند أهل السنة؛ وبين بين 
عند المعتزلة» وكافر عند الخوارج. 

[؟] ( بينما إلح ) تركيبه: فاجأنا طلوع رجل وقت جلوسنا ععدد 
. رسول الله صلى الله عليه وسل و«إذ؛ بعد «بينماء للمفاجأة. (قاموس). 

( ذات ) زائد, أو لدفع احتمال المجاز مسن اليوم؛ وقيل: بمعسى 
الساعة» والغرض كون الواقعة في النهار. ) 


( قوله: بيدما ) قلت: في رواية أبي داود: «بيناء بحذف الميم» قال الأَبّي في 
شرح مسلم؛ ١٠١1/١‏ «بيناء, وهبينما؛ ظرفا زمان يضافان إلى الجمل الاسمية والفعلية 
وخفض المفرد بهما قليل؛ او في «القاموس؛: و الأصمعي يخفض بعد «بيناء إذا صلّح 
موضعه بين.] ولكون معنى الشرط فيهما يفتقران إلى جواب يتم به المعنى, والأفصح في 
جوابهما عند الأصمعي أن تصحبه «إذ» أو «إذا» الفجائيتان» والأفصح عند غيره أن 
يتجرد عنهما. أه. 


التقريرالرفيع _ج ١‏ 5 

( إذ طلع علينا رجل ) وجه الحديث تقرير الأحكام النازكة 
متفرقة» وعدم استطاعة سؤال الصحابة عنه لهه عليه الصلاة والسلاي 
والواقعة كانت سنة ٠١‏ ه كما في تأريخ الخميس'. 

ثم قال القاري عن ابن حجر: إن البخاري لم يخرج حديث عمر 
هذاء لاخحتلاف فيه على بعض رواته”""). 

( شديد سواد الشعر ) فيه إشارة إلى أن أوان طلب العلم الشباب 
لقوته عللى تحمل أعبائه | وقدرته على تعمل أدائه أ. 

( لا يعرفه منا ) أي من الصحابة أو مع النبي عليه السلام. وطريق 
العلم ما جاء ف بعض الروايات: «فراى بعضنا إلى بعض». 


( سواد الشعر ) جمع «الثياب» دون «الشعر» إشعارا بأن جميعها كذلك وف رواية 
ابن حبان (۱1۸): «شديد سواد اللحية»» وبها يتيين محل الشعر المذكور في الحديث 
ال 
( أو مع النبي ول ) قد جاء في بعض الروايات صريحاً أن النبي عليه الصلاة 
والسلام لم يعرفه حتى غاب جبريل. حكاه القاري عن السيد جمال .)٠١۸/١(‏ 

( وطريق العلم ) قلت: أراد الشيخ الكاندهلوي بهذا الكلام رفع شبهة ترد على 
قول عمر: ١لا‏ يعرفه إلخ», وهي أنه كيف علم أنه لم يعرفه أحد منهم ؟. وحاصل الجواب 
أن عمر استند إلى قول الحاضرين صريحاء كما ورد في رواية عثمان بن غياث: «فنظر 
القوم بعضهم إلى بعضء فقالوا: ما نعرفه». كذا في «فتح الباري؛ (00). ١‏ 


«تأريخ الخميس في أحوال أنفس نفيس» ۲۳ للشيخ الإمام حسين بن محمد بن الحسن الديار بكري رحمه الله. 
ولاحتلاف الرواة راحع إلى «الفتح» .)٠٠:/١(‏ رضوان الله البنارسي. 
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(حتى مجلس ) غاية لميحلوف لدا كبا يدل عليه روا 
الإمام الأعظم عن حماد(', ورواية النسائي بل بلفظ «أدنو ؟ فقال: ادث7"). 

( على فخذيه ) ضمير الفخذ إلى الرجل كما هو مناسب طيئة 
التعلم» أو إلى النبي صلى الله عليه وسلم كما ف رواية النسائي» وله صورة 
لا تناقي هيئة الادب. 

( قال: يا محمد ) هذا بعد السلام, والاستيذان كما ف رواية الإمام. 


7/١‏ بلفظ: «فنظر القوم بعضهم إلى بعضء ما نعرف هذا وما هذا بصاحب سفر». 

وعند محمد بن نصر المروزي في «تعظيم قدر الصلاة» )785١(‏ من حديث أنس: 
«أتعرفون الرجل ؟ قالوا: ما نعرفه». ٠‏ 

( ضمير الفخذ إلى الرجل ) كذا ذكره النووي بالجزمء واختاره التوربشتي بأ 
أقرب إلى التوقير» وأشبه بسمت ذوي الأدب. قاله السندي””. 

( أو إلى النبي 5 ) رجحه الطيبي بحثاء وجزم به البغويء وإسماعيل التيمي» 
ورجحه الحافظ لرواية ابن خزيمة عن ابن عباسء وأبي عامر الأشعري «ثم وضع يديه 

على ركبتي النبي صلى الله عليه وآله وسلم» وهذا هو رواية النسائي عن أبي هريرةء 

وأبي ذر؛ والواقعة متحدة. قاله السندي. = 


(') لامسند الإمام أبي حنيفة» برواية الحصكفي رقم: (؟) عن حماد عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه» 
قال: « حاء حيريل إلى البي بهو في صورة شاب عليه ثيابث بيض» فقال: السلام عليك يا رسول الله! قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم: وعليك السلا فقال: يا رسول الله أدنو؟ فقال: ادنه» ..) . [ رضران الله البنارسي عفي عنه ]. 

(' «سنن النسائي» .)٤۹۹٩۱(‏ 

05 احاشية مسلم» ١/۲۸؛‏ و«حاشية النسائي» ۲۲۹/۲. 
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ايا محمد يداني قوله تعالى: ولا تجعلوا ذعَاء الرّسُول بينكم الآية 
انور :۲ وأجيب بإرادة المعنى الوصفي» أو تنزيلها على ما قبل التحريم» ر 

تخصيص النهي بالونسان. 

( قوله: 00 ) وإن كان التصديق قفا على الإسلام لكونه أساساء 
لکن فدمه لکرته آمارة» وبه يظهر شعار الإسلام» وهو دليل على الإيمان' 

( إن استطعت ) لا يراد به الاستطاعة التي يتمكن بها العبد المكلف 
من فعل الطاعة, بل المراد استطاعة الراد والراحلة مع صحة البدن عند 
الحنفية وقال الشافعي: بالأول فقطء ومالك: بالثاني فقط 

( قوله: الإيمان ) اعلم اختلف في بساطة الإيمان وتركيبه؛ فقالت 
الحنفية: بسيط»ء وقال المحدثون: ذو أجزاء, كذا قال السيد. 


= وقال الحافظ: راع الفسسن إلى الرنجل :وان كان ی اک و 
على فخذي النبي ول صنيع منبة للإصغاء إليه. وفيه إشارة لما ينبغي للمسؤل من التواضع 
والصفح عما يبدو من جفاء السائل. اه «فتح الباري؛ .١155/١‏ 

( فقال: يا محمد ) قلت: وفي رواية أبي هريرة عند «مسلم»» ودابن ماج 7): 
«فقال: يا رسول الله قال الحافظ ابن حجر العسقلاني في «الفتح»: مجمع بين الروايتين 
بأنه بدأ ولا بندائه باسمه ليُوَهِمَ أنه من جفاة الأعراب؛ وأهل البوادي؛ ثم خاطبه 
بقوله: يارسول الله. اه باختتصار. 


9" قلت: وكذا في «شرح الطبي» .85/١‏ 
مسلم ١/14؛‏ وسن ابن ماحة (/0, 
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قلت: وروايات الأجزاء منزلة على الإيمان الكامل. والحديث دليل 
لمن قال: الإسلام شرط لإجراء الأحكام. 

( أن تؤمن ) أي: باللغوي؛ فلا دور. 

( وملائكته ) جمع «ملأك», ك«شمائل؛ جمع «شمأل'. 

( وتؤمن بالقدر ) فصله عن الأول لأنه منكره دون منكر الأول. 
وفيه أيضاً: أن خالق الشر هو الله تعالى وكاسبه الرجال. 


( قوله: باللغوي ) ومعناه اللغوي: التصديق» جزم به الزمخشري في «الأساس؛ 
كما في «تاج العروس» أمادة: أم نا. قال الكرماني: إن المراد في المعرّف: الإيمان 
الشرعيء؛ وف التعريف: الإيمان اللغوي» فلا دور. اه, 

( قوله: جمع ملأك ) أصله: الألوكةء والمألكة بضم اللام» وتفتح أيضاء اشتق منه 
رام الملائكة, وأصله مألك؛ ثم قلت الهمزة إلى موضع اللام» فقيل: مَلأك, ثم 

خففت الهمزة بأن الْقِيَت حركتّها على الساكن الذي قبلها فقيل: ملك؛ وقد ُستعمّل 
ا والحذف أكثر. اه «تاج العروس؛ أمادة: أل كا. 

( قوله: لأنه منكره ) قال النووي: أنكرت القدرية؛ وزعمت أنه تعالى لم يقدر 
شيئً. ولم يتقدم علمه تعالى به» وأنه مستأنف العلم, أي: إنما يعلمه الله تعالى بعد وقوعه, ‏ 
وكذبوا على الله - تعالى وجل عن أقوالهم الباطلة علواً كبيراً - . وأول من تكلم بالققدر 

في البصرة معبد الجهني. «شرح النووي؛ .77/١‏ 

. قال الطيبي: فلذلك - لأجل إنكار القدرية القدر - اهتمٌ بشأنه بإعادة «نؤمن» ثم 
قرره بالإبدال بقوله: «خيره وشره؛ فإن البدل توضيح مع التاكيد لتكرير العامل. 

( قوله: كاسبه الرجال ) قال القاري في «المرقاة» :١١5/١‏ معتقد أهل السنة 
والجماعة أن أفعال العباد كلها خيرها وشرها مخلوقة لله تعالى» ومع ذلك هي = 
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( قوله: الإحسان أن تعبد الله إل ) قالوا في معناه: أن هناك مرتبتين» 
وبه قال أفي! «الفتح»» حيث قال: إحسان العبادة» الإخلاص"(". وأشار في 
الجواب إلى حالتين» أرفعهما: أن يغلب عليه مشاهدة الحق بقلبه حتى كأنه 
يراه بعینه» وهو قوله «كأنك ترأه), أي وهو يراك, والثانية: : أن يستحضر أن 
الحق مطلع عليه ويرى كل ما يعمل وهو قوله عليه السلام: «فإنه يراك». 
انتهى ! والصحيح أن هناك مرتبة اواد کیا قال كه لهاك وهو أن 
قوله عليه السلام «فإن لم تكن دفعٌ لما يتوهم من قوله عليه السلام «كأنك 
تراه» أن تصوير من لا تدركه الأبصار كيف يفهم ؟ فبين طريقه» وهو 
تصوير «أنه يراك» فإنه يفضي إلى ما هو الإحسان حقيقة قيمة حقيقة» فما قال العلماء: 
إن تصوير العابد إياه تعالى» أُولى المرتبتين 00 وتصوير رؤيته تعالى إياه 
SS EE‏ ا أخلص 

وأحسن» دود رؤية العامل إياه كما هو المشاهدة. 


= مكتسبة للعباد لأن هم نوع اختيار في كسبها. 

( قال به الأساتذة ) قلت: وهو قول السندي» والنووي» قال السندي: الحاصل أن 
الإحسان هو مراعاة الخشوع والخضوع ومافي معناهما في العبادة على وجه مراعاته 
لوكان رائياء ولا شك أنه لوكان رائياً حال العبادة لما ترك شيقاً ما قدر عليه من الخشوع 
وغيره؛ و لا منشأ لتلك المراعاة حال كونه رائياً إلا كونه رقيباًء عالماء مطلعاً على حاله؛ 
وهذا موجود؛ وإن لم يكن العبد يراه ولذلك قال صلى الله عليه وسلم في تعليله؛ - 


رمام نصه هکذا: إحسان العبادة الإخلاص فيها و الخشوع و فراغ البال حال التلبس و ها مرافبة المعبود. .٠١١/١‏ 
رهي مراعاة المدشوع راحنضرع وما لي معداهما, 
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فيه أن المشاهدة في المخلوقاتء وفيها رؤية من له العمل ليس بلازم» 
فرؤيته أوجب للإحسان دون رؤية العامل» بخلاف رؤية الخالق فإنه ليس 
بزائل فإذا تصوره العبد أيضاً كأنه يراه كان مُريدا للإحسان فتحقق المرتبتان. 

مع أن صاحب «العون» قال: إن للعبد ا ثلائة مقامات: مقام 
سقوط الفرض» ومقام المشاهدةء والمكاشفة - وهو مرتبته صلى الله عليه 
وسلم -, ومقام المراقبة» ففي الحديث نزول عبن مقام المكاشفة إلى مقام 
المراقبة(). 

ومن الاحعرالاك اة كرن فط كان امة واه سام سو 
أنه ليس بمجزوم - ففيه إشارة إلى أن حصول الإحسان بعد معدومية. 


< «فإن لم تكن تراه فإنه يراك» أي وهو يكفي في مراعاة الخشوع على ذلك الوجهء فإ 
على هذا وصلية لا شرطية. اه من «هامش البخاري» 4١- ٤٠/١‏ (نسخة هندية). 0 
( قوله: فيه أنه ليس بمجزوم ) أي: يشكل على الاحتمال المذكور - أي كون 
«فإن لم تكن؛ شرطأً على فرض «کان» تامة» و«تراه» جزاءه - أنه ليس بمجزوم» والجزاء 
يكون مجزوما. 
قلت: ولكن قال القاري :١77/١‏ وماقيل من أنه لايساعده الرسم بالألف؛ 
فمدفوع محمله على لَعة أو على إشباع حركته؛ أو على حذف مبتدأ «أنت»», وجاز 
حذف الفاء من الجملة الاسمية الواقعة موقع الجزاء. ! أي تقديره: إن لم تكن فأنت تراه . 
( بعد معدومية ) قيل: المعنى فإن لم تكن - بأن تكون فانياً - تراه باقياء فإنه يراك 
. في كل حال من غير نقصان وزوال. اه كذا في «المرقاة» ,١ 77/١‏ 


«عرن الباري بحل أدلة البحاري» "١5/١‏ للشيخ صديل حسن خنان القنرحي؛ وقد فصل ليه المقاماث الثلاثة 
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( بأعلم الح ) أي: مستويان في عدم العلم؛ دون إثبات الأعلمية له 
فا ة إلى ون الله عِنْدَهُ عِلْمُ السسّاعةٍ» الآية ! لقمان:4” ). 

( قوله: 00 
وإن جاز إطلاقه على غيره تعالى؛ إما باعتبار النسمة ليشمل الذ كور 
والإناث. ومصداقه إما لأنه سبب عتقهاء أو له ولاؤها. أو المراد كون الملوك 
من أولاد الإماءء أو يطأها الولد لكثرة بيع الإماء أو لأن العقوق فيه أغلب. 

( في هس ) متعلق بالساعة» يؤيده ما روي: «هي في خمس» 
أأورده'“ العيني. 
| شم قيل: هذه الأسئلة والأجوبة كانت قريباً من انقطاع الوحي» 
واستقرار الشرع. 
N r‏ و لان العقوق فيه 
أغلب. قاله القاري في «المرقاةه .٠٠٠١/١‏ 

( قوله: في مس ) قيل: هو مرفوع امحل على الخبرية أي: الساعة ثابعةء أو 
معدودة في خمس» ويؤيده رواية: «هي في خمس من الغيب»؛ أي عدم وقت الساعة 
ندرج في جملة خمس كلمات لا يعلمهن إلا الله. كذا في «المرقاة» ١/9؟١.‏ 

( قيل: هذه الأسئلة ) حكاه الطيبي في «شرح المشكاة؛ عن التوربشتي .٠١ 4/١‏ 


2) “7 


'' ول المخطرطة بدله: (أخترحه4. والحديث في اعمدة القاري4 ۲١١/١‏ وأخرجه الطبراني لي #مسند الشاميين» (181؟), 
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٤1‏ ( بني الإسلام على خمس ) أي: الإسلام الكامل؛ وإلا فهو مبني 
على او واش ان او غل افدر و غر رضنا ,واو ايك أنه 
من الإيمان؛ لا الإسلام. وتغاير الإسلام على مبنياته كتغاير الخباء للأعمدة: 
بمعنى أن المجموع مغاير للأجزاءء فلا إشكال بتغاير المبني والمبنى عليه. أو 
اعلى؟ بمعنى ١من'.‏ 

وترك الجهاد إما لكونه فرض كفايةٍء أو مخصوص بأحوال. ولا يققال: 
إن الجهاد لم يفرض إذاء كيفء والجهاد أفرض!!'! قبل وقعة [ بدر !"2 وهي 
في رمضان السنة الثانية» وفيها فرض الصومء والصلاة. 


لأن الإسلام إن أريد به الشهادة فهو مبنى عليهاء لأنها شرط في الإيمان مع الإمكان 
الذي هو تقرط ف الخمنس: وإن أرييد ينه الإيمان فكذلك لأنه شر وإ أريد ابه 
الانقياد» والانقياد هو الطاعة؛ والطاعة فعل المأمور به» والمأمور به هي هذه الخمس لا 
على سبيل الخصرء فيلزم بناء الشيء على نفسه. 

والجواب أنه التذلل العام الذي هو اللغويء لا التذلل الشرعي الذي هو فعل 
الواجبات حتى يلزم بناء الشيء على نفسه» ومعنى الكلام: أن التذلل اللغوي يترتب على 
هذه الخصال مولا سن اله طاعة وقرية. اه كذا في «حاشية النسائي؛ 0/7 7. 

( قوله: لا يقال: الجهاد لم يفرض ) قلت: زعم ابن بطال أن هذا الحديث كان في 
أول الإسلام قبل فرض الجهاد(". ولكن قال الحافظ في «الفتح؛ (8): فيه نظر» = 
(' ما بين المعكوفين ساقط من المخطوطة. 


(" سقط ما بين المعكوفين من المخطوطة. 
7" قاله ابن بطال في «شرح البخخاري» .55/١‏ 
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( وأن محمدا إلخ ) جعل الشهادتان واحدة لتلازمهما شرعاء فلا 


إشكال بكونها ستا. ‏ 
(ه) ( أبي هريرة ) الأو جه صرفهء والأشهر منعه, والأحسن مما قاله 
القاري ما قاله الأستاذ رحمة الله عليه .....( لا يتضح ما في الأصل هنا ). 


- بل هو خطأء لأن فرض الجهاد كان قبل وقعة بدرء وبدر كانت في رمضان في السنة 
الثانية» وفيها فرض الصيامء والزكاة بعد ذلك» والحج بعد ذلك على الصحيح. اه. 

( قوله: فيها فرض الصوم والصلاة ) قلت: أما فرضية الصوم في السنة الثانية 
فهي كما قال الشيخ» ولكن في ذكر فرضية الصلاة فيهاء نظرء لأن فرضية الصلاة كانت 
ليلة اللإسراءء وهي كانت قبل الهجرة بمكة» كما حكى النووي الإجماع عليه'. 

( قوله: أبي هريرة ) قال العلامة البنوري: اختلفوا في انصراف «أبي هريرة» 
وعدمه؛ فحكى القاري عن ابن حجر: عدم انصرافه» فقال: وجدناه غير منصرف› 
والقياس الانصراف. اه. وما قال: القياس الانصرافء فلعله زعم أن من شروط عدم 
انصراف أمثال هذه الأسماء: كون المضاف إليه علماً غير منصرف قبل إضافة كلمة «أبي؛ 
إليهاء لكن هذا الوجه غير صحيح؛ حيث جرى عملهم على عدم انصراف «أبي صفرة» 
و«أبي حمزة»؛ وهو كنية أنس بن مالك رضي الله عنه. أه. 

قلت: ما حكاه البنوري عن القاري عن ابن حجرء لم أظفر بذلك في كتابه «مرقاة 
المفاتيح», فلعله في كتاب آخر له. والله أعلم. 

وقال المؤلف في «أوجز المسالك» :9/١‏ وهل هو ممنوع من الصرف ؟ كان 
مختلفاً بين الفحول فيما مضى حتى كثرت الرسائل من الفريقين» والمسموع في قراءتنا 
منعه من الصرف. قال: ثم جر «هريرة» هو الأصل وصوبه جماعة لأنه جزء علم, = 


لاشرح مسلم» .٩۱/۱‏ 
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( قوله: بضع وسبعون ) يحتمل أن يراد به التكثير مطلقاء لأن السبعة 
والسبعون يحمل على التكثير كثيراً. لشموله على جملة أقسام عدد من 
الركب» والأصم» والتام» والناقص. وكون الروايات مثبتا لأكثر من سبعين 
يؤيد هذا الاحتمال» وعلى هذا فلا يخالف رواية الستين للبخحاري'. أو 
يقال: إن الأقل لا ينافي الأكثر. 

( شعبة ) أي: خصلة وفرعء ولا استدلال فيه للقائل بت ركيب 
الإيمان, لأنه إيمان كامل» ولذا قال: قول لا إله إلا الله وهذا ليس بإيمان. 

( وأدناها ) أي: أقربها أو أقلها فائدة. 

وأفرد الحياء لكونه أصلاً لكل خطيئة اولكن! يشكل كونه جزءٌ 
للإيمان مع أن الإيمان اكتساب» والحياء غريزة» فكيف ES‏ جزء ا 
للاكتسابيء» إلا أن يقال: إن العرب يسمون السشيء باسم سيبهء وكذا 
بالآخر. فكذلك ههنا ت ركه سبب للمعاصى الكثيرة"). = 


= واختار آخرون منع صرفِه كما هو الشائع على ألسنة العلماء من المحدثين وغيرهم لأن 
الكل صار كالكلمة الواحدة. 

واعترض بأنه يلزم عليه رعاية الأصل والحال معا في كلمة واحدة بل قي لفظ 
واحد. وأجيب بأن الممتنع رعايتها من جهة واحدةٍ» لا من جهتين كما ههناء وكان الحامل 
عليه الخفة» واشتهار الكنية حتى نسي الاسم الأصلي بحيث اختلف فيه اختلافا كثيرا. 


(() ضنحيح البخاري/ باب أمور الإبمان» رقم الحديث: (۹). 
"© اتأويل مختلف الحديث» لابن قتيبة الدويتئرري (ص: ١7؟)‏ ملخصاً من المولف رحمه الله. 
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) أو المراد الحياء اإيماني. والمآل واحد. 
النتصبء أفإنه يتميز فيها الفا 
أو لوجود ل ل وله الال 
مراد أفضلهم بحذف المضاف. 
(۷] ( قوله: حتى أكون أحب إليه ) قال السيدا': لم يرد حب الطبع» 
لأن حب الإنسان بأولاده مركوز في قلبه. بل المراد حب الاختيار الحاصل 
قال القاضي عياض: من محبته صلى الله عليه وسلم نصرة لسنته 
ودينه؛ والذب عن شريعته؛ فإن لم يكن ذلك لم يكن مؤمنا.7 انتهى. 


( قوله: الحياء الويماني ) قيل: الحياء نوعان: نفساني» وإيماني. فالنفساني: الجبلي 
الذي خلقه الله في النفوس حتى نفوس الكفرة؛ كالحياء من كشف العورة» ومباشرة المرأة 
بين الناس وغيرها. ) 
والإيماني: ما يمنع الشخص من فعل القبيح بسبب الإيمان؛ كالزناء وشرب 
الخمر» وغير ذلك. وهذا هو المراد في الحديث. قاله السندي في «حاشية ابن ماجث. 
(قوله: قال السيد) قلت + أظفر بهذا القول منسوباً للسيد. : نعم ذكره محشي 
«المشكاة» وعزاه للطيبي واللمعات؛ وعزاه الطيبي في «شرح المشكاة؛ ١١4/١‏ للخطابي. 


0 قلت: لعل المراد باللسيد هو: السيد الشريف الحرحان؛ وله حاشية على مشكاة المصابيح؛ ولكن لم أهتد إلى المطبوع منها. 
(" لازكمال المعلم» ۲۸۰/۱. 
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) قال الشيث!١)‏ - جعل الله له الجنة مفواي - : إن حُبّه صلى الله عليه 
وسلم في قلب كل مؤمن م ركو يظهر عند المعارضة: | كما إذا"| صعد 
محبوب رجل - والعياذ بالله - على المصحف الشريف» فما تظن في ذلك 
الرجل ؟, فهذا هو محبته صلى الله عليه وسلم, فالمراد ا لحب الطبعي. 

۸1| ( ثلث ) مبتدأ بنكارته,» فبحذف الموصوف أو المضافء أو لتنوين 
التعظيم» أو ججملة «من كن» صفة» فخبره جملة: «من كان». 

ثم الأولان منها تحلية, والثاني تخلية". 


عبارة» فرأيت ذكره هنا أحسنء فقال فيه: قال والدي رحمه الله: إن المراد با لحب هو 
ا لحب الطبعي» ولكن ربما يخطر قي الأذهان أن حب الأولاد والأقارب یدو ا کشر هق 
حب الرسول» فذلك لأن حب الرسول لا يحوفر محله إلا قليلاء جخلاف حب الأولاد 
والأقارب» فإن تقابلاء فحُبّه عليه الصلاة والسلام هو يغلب» كما إذا سنه عليه السلام 
زوجة أحد» فلن يتحمله أبداء بل هو يخنقها. وكذلك إذا صعد ولد رجل - العياذ بالله - 
على المصحف الشريف يسرع إلبه يَرَجُر من بعيدء وإلا فلم يكن من المسلمين. اه. 

( قوله: الأولان منها تحلية إل ) قال القاري في «المرقاة» :١ 41/١‏ اعلم أن 
الخصلتين الأوليين [ أي: حب الله ورسوله أكثر مما سواهماء وحب العبد لله | من أبواب 
التحلي بالفواضل والفضائل؛ والخصلة الأخيرة من أنواع التخلي من الرذائلء ففيها = 


('2 المراد بالشيخ هو: والده الشيخ العلامة الثقة الحجة مولانا محمد ييى المرحوم؛ فحكى هذا القول عنه في محاضرته على 
البخاري» المطبوع باسم اتقرير مخاري» بالأردية (ص: .)٠٠١‏ 

أبن من نفسيء وفي المخطوطة بدله: «كصعد». 

7 وكذا في «المرقاة» 2141/١‏ وااشرح الطيبي» .1١5/١‏ 
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( قوله: من كان أحب إلخ ) لا بد من تقدير حذف لتصحيح الحمل؛ 
فالأسهل لفظ «فعل؛ على كل منهم» والناسب لفظ «الحبة» على الأولينء 

ولفظ «الكراهية» على الثالث. 

( مما سواهما ) لا يخالف «بكس الخطيب أنت». 

[ة] ( قوله: ذاق طعم!'! الإيمان ) والذوق حسي أو معنوي. قلت: 
لأن لمحب لمن يحب مطيع؛ فإذا يحب الله ورسوله يتلذذ بإطاعة أوامرهما. 

قلت: ولعل المقصود بفضائل النحبة الانبعاث إلى تحصيلهاء وإنها وإن م 
تكن کسه لک اناو مو ان امیا دغلا عاص ا فا 
اللأسباب إليها تصور محاسن من يتمنى حبّه» واستحضار انعاماته بحسب 
الوسعة والطاقة. 


= تحثيث وتحريض وترغيب وتحريص على تحصيل بقية الشمائل؛.وإيماء إلى أن المذكورات 
أمهات لغير المسطورات. ٠‏ 

( قوله: مما سواهما ) هذاء وقد أنكر النبي صلى الله عليه وسلم لذلك على 
خطيب بقوله: 2 و قال: «اذهَب فیس الختَطِيب لت . أجيب بأن الجمع في مقام 
الإيمان للوشارة إلى أن المعتبر لكمال الإيمان هو مجموع المحبتين» ومنع من الجمع في 
مقام العصيان للإيماء إلى أن كلاً من العصيانين مستقل باستازام الغواية» وقيل غير 
ذلك. انظر «المرقاة» ٤۱/۱‏ ۱. | طون اش معني عه ]. 


('؟ كذا ني «المشكاة»» وني عنطوطة الشيخ بدله: «حلاوة). 
7 ولي المخطوطة: «دحل حاص). 


7" رواه أبوداود في المحمعة »)١١١١(‏ ولي الأدب .)٤۹۸۳(‏ 


افدر جا ۰ ٤۸‏ 

( قوله: وبالإسلام ) المراد منه الانقيادء أو الجموع» والفاني أولى 
مناسبة الدين. ثم اختلفوا في الموحد هل يدخل الجنة, أم يخلد في النار ؟ وقال 
السيد: إنه لا يخلد في النار وإن ارتكب الكبائر. وغير الموحد لا يدخل الجنة 
وإن فعل الأعمال الحسنة. 

(1٠‏ قوله: لا يسمع إل ) لاء بمعنى «ليس» داخحل على تمام 
الجملة فلا إشكال. 

(يهودي ونصراني ) تخصيصهما لكونهما أهل الكتاب؛ فغيرهما 

أولى بذلك الحكہ. 

١1‏ ر هم أجران ) احتلف في معناه: قيل: لتعدد الفعلء فلكل واحد 
منهم فعلان» فله أجران» وإليه مال الشراح أكثرهم". 

ورد بأنه لا وجه للتخحصيص. 
يسمع؛ بمعنى e‏ وشم ا «يسمع؛ المثبت» 1 TT‏ 
«يموت»», أو حال من فاعله, ليبن لغي .هذا المجموع, وتقديره: ليس أحد يسمع بي ثم 
يموت ولم يؤمن؛ أو غير مؤمن كائنا من أصحاب شيء إلا من أصحاب النار. 

( قوله: ورد بأنه ) قال الكرماني في «شرح البخاري؛ :30/١‏ فإن قلت: ما 
التخصيص في هؤلاء الثلاثة, والحال أن غيرهم أيضاً كذلك مثل من صام وصلىء فإن 
للصلاة أجراً. وللصوم أجرء وكذا مثل الولد إذا أدى حق الله وحق والده ؟ = 


كذا في شرح مسلم» للنروي .85/١‏ 
"© قلت: قد بسط الشيخ رحمه الله الكلامٌ عليه في «الأوجر؟ .٤ ٤٦/١‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ۹ 

وقال صاحب «المظاهر"'! عن الشيخ”"!: إن لهم على كل فعل من 
أفعالهم أجرين» فلصلاتهم أجران» ولصومهم أجرانء فلكل حسنة عشرون 
أمثالها. 

وقال الأستاذ") - رحمه الله عر وجل -: إن على فعل من هذه 
الأفعال المذكورة أجرين للتزاحم» فما يكون في فعليه التزاحم فعلى كل 
واحد منهما أجران كما سيجيء. 

( قوله: آمن على نبيه ) المراد منه النصارى فقط أو اليهود أيضا 
مختلف فيه. لعل في ذكره بعد التعبير بأهل الكتاب تنبيهاً على العلة. والدين 
الحاو وة كاد مد ك و اه ن ات اا 
بعدالإيمان» كذا قال السيد. 


= قلت: الفرق بين هؤلاء الثلاثة وغيرهم أن الفاعل من كل منهم جامع بين أمرين 
بينهما مخالفة عظيمة؛ كان الفاعل هما فاعل للضدين» عامل بالمتنافيين بخلاف غيره.اه. 
قال الراقم: ولكن تعقبه العلامة السهارنفوري بقوله: فيه أن هذه الضدية بعينها 
موجودة في حق الله وحق الوالدء فالأحسن أن يقال: المراد هذه الأشياء وأمثالهاء وليس 
امقصود بذ كرها نفي ما عداها. کذا فی «البذل» ۲۱۳/۳. 
( قوله: المراد منه النصارى الخ ) اختلف الشراح في أن المراد هو النصراني؛ أو 
اليهودي اشا وإلى الأول جنح صاحب «الأزهار؛ وأيده بالدلائل العقلية والنقلية. = 


«مظاهر حق» حدید ۸۱/۱. 
7" هو: الشيخ عبدالحق المحدث الدهلوي رحمه الله تعالل»؛ قاله في «أشعة اللمعات» بالفارسية .٠۳/١‏ 
عئ به والده» وحکاه عنه في «الأوحز» 4٤۷/٦‏ وفي #حاشية الكوكب» 54/١‏ أيضا. 


لم أقف على كلام السيد» نعم هو موحود في كلام الطييي لي «شرحه» ٠٠٠/١‏ . [النارسي]. 


التقريرالرفيع ج١ o٠‏ 
( وآمن بمحمد ) ف تأكيد لفظ «آمن» تنبيةٌ على أن إيمانه به عليه 
السلام يكون مستقلا'). 

1١‏ ( قوله: حتى يشهدوا ) استشكل بترك المقاتلة بالجزية والمصالحة 
وغيرهما. وأجيب بأن الرواية عام خصوص منه البعضء أو المراد منه المطالبة 
الشرعية بإرادة العام من ذكر الخاص» أو المراد من الإسلام إظهار تعليه 
بالقول وهو بالإسلام» أو الفعل وهو بإعطاء الجرية". 

( قوله: إلا بحق الإسلام ) أي: الحدود وغيره» وترك الصلاة وغيرهاء 
إن جازء فتأمل. ونظرت في «بعض التقارير» عن الشيخ مولانا عبد الرحمن 
أن الشافعي استدل بهذه الرواية على جواز قتل تارك الصلاة» وأجاب الحنفية 
بأن القتل هو ليس المقاتلةء فتامل'. 

( قوله: وحسابهم ) أي: ما اختفى في قلوبهم. 

( على الله ) فيه دليل المرجئة بلزوم الوعد. وجوابه أن «على» بمعنى 
«إلى»» أو التعبير ب«على» على الظاهر. 
كلك ني ل فمن اراد ES‏ 

009 0605006 


"© وكذا في «المرقاة» .٠٤١۷/١‏ 

0 70 كذا في «فتح الباري» (5؟) مع أحوبة أحرى؛ فانظره. 0 
هر الشيخ المحدث الكبير مولانا عبد الرحمن الكيملفوري ئيس :غيلة التنذروسن خامعة مظامر علوم سهار نفور سابقاً. 

0 في «المرقاة» .١49/1١‏ 


ا 
وقي الرواية بحث توبة الزنديق» فقال مالك: لا تقبل» وقيل فيه أقؤال 
أآخر. 


( قوله: في الرواية بحث توبة الزنديق ) قلت: اختلف الأئمة الأربعة أولا ف معنى 
الزنديق؛ فعند المالكية» والشافعية, والحنابلة: هو من يُظهر الإيمان يمير الكفرء كما في 
«المنتقى» ای الوليد الباجي ۹31۷/7 و«انجموع' وزی ۹ واالمغني» لابن 
قدامة 1777/19. قال ابن عبد البر في «التمهيد» :١54/٠١‏ سثل مالك رحمه الله عن 
الزندقة» فقال: ما كان عليه المنافقون على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم من إظهار 
الإيمان وكتمان الكفرء هو الزندقة عندنا اليوم. 

قال رضوان الله البنارسي: ولكن قال الحافظ في «الفتح؛ (1۹۲۲): والتحقيق أن 
أصل الزنادقة اتباع دَيُصانء ثم ماني ثم مزدك, وحاصل مقالتهم أن النور والظلمة قديمان 
وأنهما امترجا فحدث العام كله منهماء فمن كان من أهل الشر فهو من الظلمة» ومن 
كان من أهل الخير فهو من النورء وأنه يحب السعي في تخليص النور من الظلمة؛ فيلزم 
إزهاق. كل نفس» وکان بهرام جد کسری غيل على ماني حتى حضر عنده وأظهر له أنه 
قبل مقالته» ثم قتله وقتل أصحابه» وبقيت منهم بقايا اتبعوا مزدك المذكورء وقام الإسلام؛ 
والزنديق يطلق على من يعتقد ذلك؛ وأظهر جماعة منهم الإسلام حشية القعل» ومن ثم 
اطلق الاسم على كل من أسر الكفر وأظهر الإسلامء وأطلق جماعة من الشافعية أن الزنديق 

هو الذي يُظهر الإسلام ويخفي الكفر. قال الحافظ: فان أرادوا اشتراكهم في الحكم فهو 

كذلك» وإلا فأصلهم ما ذكرت. رفوقال لعوري a‏ الزنديق الذي لا 
ينتحل ديناً. اه كلام الحافظ. 

وقال الحنفية: الزنديق هو من لا يتديّن بدين. كذا في «فتح القدير» 248/5 
ال ٠‏ والدر المختار» .۲٤۳/٤‏ 


النقريرالرفيع ج١ o‏ 
1( ر( واستقبل ) ذكره بعد ذكر الصلاة لكونه أعرف. والشهادة 
دخلت في «صلاتنا»» وتخصيص القبلة لعله لمزيد الاهتمام إليه لقرب التحول» 

وقيل: لكونه أعرف من الصلاة. 


= قال العبد الضعيف: ثم اختلفوا في الزنديق هل يستتاب ؟ فعند مالك وأحمد في 
رواية: يقتل؛ ولا تقبل توبته. كما في «شرح البخارى؛ لابن بطال 4/8 517, و«الاستذكار» 
5 وعند الشافعي» وأحمد في رواية: تقبل توبته إن تاب وإلا قتل. كما في «المجموع: 
69 ؛ وهالمغني؛ .7/٠١‏ وذكر النووي في «شرح مسلم؛ ۳۹/١‏ للشافعية في قبول 
توبة الزئديق خمسة أوسجه: أصحها والأصوب منها قبوها مطلقاء والثاني: لا تقبل ويتحتم 
قتله» لكنه إن صدق ف توبته نفعه ذلك في الدار الآخرة وكان من أهل الجنة. والثالث: إن 
تاب مرة واحدة قبلت توبته, فإن تكرر ذلك منه لم تقبل. والرابع: إن أسلم ابعداءٌ من غير 
طلب قبل منه» وإن كان تحت السيف فلا. والخامس: إن كان داعياً إلى الضلال لم يقبل 
منه»› ولا قل م 

وعند الحنفية روايتان: في رواية لا تقبلء وفي أخرى: تقبل. كذا في بلقتم 
١/5‏ وفي «حاشية الشامي» ١15/5‏ عن الفتح» قالوا: لو جاء زنديقٌ قبل أن يؤخذ 
فأخبر بأنه زنديق وتاب» تقبل توبته» فإن أخذ ثم تاب لا تقبل توبته ويقتل» لأنهم باطنية 
يعتقدون في الباطن حلاف ذلك فيقتل ولا تؤخحذ منه الجرية. اه قال الشامي: هذا 
التفصيل هو المفتى به. 

قال الخطابي ف «معالم السنن»: :١1/7‏ وف الحديث ذليل أن الكافر الُستسر 
بكفره لا يتعرض له إذا كان ظاهره الإسلام؛ ويقبل توبته إذا أظهر الإنابة من كفر علم 
بإقراره أنه كان يستسر به» وهو قول أكثر العلماءء وذهب مالك إلى أن توبة الزنديق لا 
تقبل» ويُحكى ذلك أيضاً عن أحمد بن حنبل. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۳ 

( وأكل ذبيحتنا ) فيه تنبيه على أن لأكل الذبيحة أيضاً دخااان 
الإسلام» فلا يقال: إننا مسلموا اللحم فقطء ذكره الشيخ التهانوي - 
رحمه الله - في وعظه. 

ا٤‏ ( قوله: لا تشرك لح ) لعله اكتفى به من ذكر الشهادتين 
للشهرة. وذكر الثلاث من الشرائع إما لأنه لم يفرض إذاً غيرهاء ولا النوافل 
ولا السنن» أو كان ذكرء لكن اختصر الراوي؛ والدليل عليه رواية البخاري 
ي.ذلك: «فاخبره بشرائع الإإأسلام»» ولذلك قال القاري بعد نقل اختلاف 
الروايات عن ابن الصلاح والقاضي عياض: إن سببه تفاوت الرواة حفظا 
وإتقانا. 

أو المراد: لا أزيد في هذاء لا على هذاء مثل أن أصلي في الظهر خمساء 
لكنه بعيدء أو لا أزيد في النقل؛ أو لا أزيد في السؤال ولا أنقص في القبول. 

والحلف على المباح جائرء وترك النوافل مباح. 


: ( رواية البخاري ) وهو حديث طلحة بن عبيد الله رضي الله عنه» رواه البخاري 
في كتاب الصوم (۱۸۹۱) من طريق أبي سهيل عن أبيه مالك عن طلحة أن أعرابياً اخ. 
( قوله: وترك النوافل ) قال الطيبي في «شرح المشكاة» ١١/١‏ 0 
a i‏ نه لیس بعاص» بل هو مُفلح ناج. 

TY قلت: ولكن في «لمحيط البرهاني؛ من فقه الحنفية‎ ١ 
سمرقنده: رجلٌ ترك سنن الصلوات المنمس إن لم ير السنن حقا فقد كفرء وإن رأى السنن‎ 
حقاء منهم من قال: لا يألم» والصحيح أنه يأثم. وفي «النوازل»: إذا ترك السنن إن تركها‎ 
بعذر فهو معذورء وإن تركها بغير عذر لا يكون معذورا ويسأله الله تعالى عن تركها.‎ 


o4 ١ التقريرالرفيع ج‎ 

واسم الأعرابي قيل: سعل» وقيل: غير ذلك. 

(ه٠١](‏ قوله: ثم استقم ) اختلف العلماء فيه, فقال بعضهم: إن 
الإيمان فعل القلب» والمراد بالاستقامة الإتيان جمیع الأوامرء وترك جميع 
المناهي, وقال بعضهم: إن لفظ اما للتراخي 3 الرتبة» فالإيمان هو الادعاء 
من العبد بأنه رضي بالله ربّاء فدخل فيه الإقرار بمعبوديته وتحقيق مراضيه 
بالقلب والجوارح» ومن الشكر باللسان» فإذا اندرج كله في الإيمان 
فالاستقامة الثبات. 


= وفي «درر الحكام» ١5/9‏ للا خخسرو: قال الإمام أبو زيد؛ النفل شرع لجبر نقصان 
تمكن في الفرض؛ لأن العبد - وإن علت رتبته - لا يخلو عن تقصيرء حتى إن أحداً لو 
قدر أن يصلي الفرض من غير تقصير لا يلام على ترك السنن. اه. 

قلت: فعلم منه أن ترك السئن سبب الملامة. 

وقال ابن نجيم في «البحر؛ 41/7 عن «العمدة»: اجتمع قوم على ترك الأذان 
يؤدبهم الإمام» وعلى ترك السنن يقاتلهم. زاد في «الخلاصة» بأن هذا إذا تركها جفاء؛ 
لكن رآها حقاء فإن لم يرها حقاً يكفر. 

( قوله: اسم الأعرابي ) قال الذهبي: سعد بن الأخرم أ بو المغيرة نزل الكوفة, 
روى عنه أبنه» ختلف في صحبته. وقع التصريح بهذا الاسم في رواية الطبراني 
7 ه٥).‏ وقيل: إن السائل رجل من قيس يقال له: ابن المنتفق» وزعم الصريفيني: أن 
اسم ابن المنتفق: لقيط بن صبرة. من «العمدة» .۲٤۲/۸‏ 
قلت: قد وقع هذا السؤال أيضاً لصخر بن القعقاع الباهلي» ففي الطبراني 
86 من طريق قرَّعَة بن سويد حدثني أبي حدثني خالي - واسمه صخر - 


التقريرالرفيع ج ١‏ همه 

1( تجد ) ضد تهامة» كل أرض مرتفع؛ سمي به ما بين «مكة) 
و«العراق». 

( ولا تفه ) إما للبُعد مناء أو منه, أو كان الكلام أوّلاً للتذكر. 

( قوله: دنا إلخ ) إن ثبت كونه صيغة المتكلم فله وجه» وإلا ففاعله 
الأعرابي. قيل: اسمه ضمام بن ثعلبة!"). 

( عن الإسلام ) أي: عن شرائعه كما في رواية البخاري/", قال 
السيد(": ويحتمل أن يكون 0 عن الماهية, وأجاب به النبي صلى الله 

عليه وسلم لكن لم يسمعه طلحة» أو نسيه أو اختصره. 

( خمس صلوات ) TT‏ ولا يصحء بل 
لصح ارزع عمل النصبء وهذا قبل الوترء أو أتبعه للعشاءء ولم يعتبر 
القن كوه سب 

( إلا أن تتطوع ) اعلم الوزن e‏ دون 
الشافعية» فقالت الشافعية: إن الاستثناء منقطع» أي: وإن صل النوافل 
فأنت باخيار. ) 


رسول الله! ما يقربني من الجنة. .ا لحديث». وحسر اناده ا في «الفتح؛ .)١595(‏ 


قاله النووي في «شرح مسلم» ٠۳٠/١‏ وقال: كذا حاء مسمى في رواية البخاري وغيره. اهب [ مرضواناللهالنارسي ]. 
3 4/7 

7 لم أقف على كلام السيد» نعم هر مرحود لي كلام القاري لي «المرقاة» .٠١۷/۱‏ 

('2 من «مرقاة المفاتيح» ۷/۱ 


التقريرالرفيع ج١‏ 65 
وقالت الحنفية: الأصل في الاستثناء الاتصال» فلا 5 منقطعاء بل 


يكون المعنى: إلا أن تشرع النوافل فيجب عليك. فحديث الباب استدل به 
الشوافع على عدم وجوب إتمام النفل. 
لكن يمكن الجواب من الحنفية بأن الاستثناء عن النفي إثبات ولا قائل 
بوجوب التطوع» فالمعنى: إلا أن تشرع في تطوع فيلزماك إتمامه» مع أن 
تلك الرواية لا تلزمهم لأن الاستثناء عندهم لا يكون حكما في المستثنى بل 
كان مسكوتاً عنه» ومستدلنا في ذاك الباب قوله عليه الصلاة والسلام لعائشة 
وحفصة رضي الله تعالى عنهما: «اقضيا مكانه وما آ0 
حاله أنه لم يفرض عليه الحج: أو اختصره الراوي(". 
( وذكر الزكاة ) غيّر السياق لأنه نسي ألفاظ الشيخ فذكرها هكذا. 
( قوله: أفلح الرجل ) وفي بعض الروايات: «وأبيه». 
الإفلاح: الخلاص» وقيل: وجدان الفلاح وهو 0 وقيل: الفلاح 
مجموع الأربعة: بقاء بلا فنا وغناءً بلا فقرء رع ال وعلم بلا جهل. 
( قوله: اعلم أن النوافل إلخ ) هذا البحث ببسطه مسطور في «العمدة؛ للعيني 
۱ وهشرح الزرقاني» 6.5/١‏ وفتح الملهب 1 وهالأوجزه للمؤلف 
۲۳١ - ۲‏ و«حاشية النسائي» .57/١‏ فإن شكت الوقوف عليه فراجعها. 
رواه الإمام مالك في قضاء التطوع من «الموطا» (595). 


#مرقاة المفاتيح» .٠١١/١‏ 
(" رواه مسلم في الإبمان ))١١١(‏ وأبو داود في أول الصلاة (۳۹۲)» ولي الأبمان )۳٠٠٠٤(‏ باب كراهية الحلف بالآباء. 


التقريرالرفيع ج ١‏ ا ۷ 

قال أفي! «مختار الصحاح»: الفلاح: الفوزء والبقاءء والنجاة. 

( إن صدق ) إن كان بفتح الألف فلا إشكال» وإن قيل بالكسر كما 
هو الصحيح فأشكل بأن رواية أبي هريرة» وهذه متحدتان» ولم يعلق 
الدخول هناك ؟ فأجيب بأنه علق بحضرته؛ وأنجر مرة أخرى فى غيبته» وقيل: 
عاق أن يالكة له عن دق وقيل: الفلاح أرفع من دخول الجنة'. 
ويحتمل أن تكون القصة امتعددتيرء". 

۷ ( وفد عبد القيس ) انوا نازلين ببحرين. أربعة عشر رجلا أو 
أربعون كلتا الروايتانء جُيعتا بالتعددء أو بأن الأشراف منهم أربعة عشر. 
وفدوا سنة ثمان. 


( قوله: أربعة عشر رجلا ) قلت: في عدد الوافدين خلافٌ شديدٌء فقيل: كانوا 
ثلاثة عشرء وقيل: أربعين» وقمل: أربعة عشرء وقيل: سبعة عشر. وقيل: غير ذلك . 
وهذا الخلاف مذكور أيضا في «الفتح» (57).؛ و«العمدة» ٠١۸/۱‏ 
وجمع الكوراني بين أربعة عسشرء وبين أربعين: بأن أربعة عشر كانوا الرؤء اء 
والباقي تبع. ُ. وقال العيني بعد ما ذكر منهم بضعاً وأربعين نفسا: فجملة الجمع تكون مسا 
و اربع تسا » فعلمنا أن التتصيص على عدد معين لم يصح. وهذا لم يخرجه البخاري 
ومسلم بالعدد المعين. 5 


.,١ 59/١ ('؟ «المرقاةة‎ 

ولي المخحطوطة: «متعددان». 

7 «الكوثر الحاري» للکوراي ٠۳١/١‏ واشرح مسلم للنووي ٠۳۲/١‏ و«شرح السنوسي على مسلم) ۱٤۷/١‏ مع شرح 
الأني. قلت: وكرهم سبعة عشرء نقله السنوسي عن النوويء ولكن لم أقف عليه لي كلام النووي. والخلاف مسطور أيضاً في 
«الفتح» (57): و«العمدة» .508/١‏ [ رضوان الله البنارسي ]. 


ا ا 
فالسؤّال ب«مّن الوفد؛ استيناس. 
سرا غد و کک 


ا د ا ل يبي 2 
= وكذلك في سنة وفادتهم أيضا أقوال متعارضة: فقيل: سنة عشر من الهجرة) 
وقيل: سنة تسع من الهجرة(). وقال القاضي والكرماني وغيرهما: وفادتهم سنة ثمان عام 
الفتح. وقيل: كانت وفادتهم قبل فتح مكة أيضا”). وقال الكشميري في «الفيض» 
١‏ إنهم أتوه مرتين: مرة في السنة السادسة, وأخرى عام فتح مكة. اه. 

قال العبد الضعيف عفا الله عنه: والذي يظهر من كتب السير والتواريخ أن 
وفادتهم وقعت مرات وكرات» فلا خالفة بين الأقوال. 

( قوله: قصتهم في المرقاة ) قلت: قال القاري في «المرقاة» :١70/١‏ وسببها أن 

منقذ بن حبان منهم كان يتجر إلى المدينة» فمر به النبي صلى الله عليه وسلم فقام إليه 
رحل إلى هجرء ومعه كتابه عليه الصلاة والسلام» فكتمه أياما لكن أنكرت زوجتّه 
صلاته ومقدماتها فذكرت ذلك لأبيها المنذر رئيسهم» فتجاذبا فوقع الإسلام في قلبه, ثم 
ذهب بالكتاب إلى قومه وقرأه عليهم فأسلموا وأجمعوا على المسير إليه عليه الصلاة 
والسلام. و كنال شرح الوري على بعتم ا 

۰ ( مرحباً ) انتصاب «مرحباً؛ على المفعولية, أي: أنيتم مكاناً ذا سعةء كناية عن 
حسن ال حال وطيب البال. قاله الكوراني في «الكوثر الجاري؛ . وقال سيبويه: > 





كما لي اتأريخ الإسلام! لللهبي ٠5/١‏ 4؛ وامعرفة الصصابة) لأبي تعيم 45/9" 

(" كما لي «الكوثر اللباري»؛ و(جرامع السيرة» لابن حرم ٠٠٠۹/۱‏ و(الددرر» لابن عبد البر )84/١‏ واتأريخ ابن حلدرن) ٠١/۲‏ 
ر۳۰ وغیرها. 

7 كما لي «اللدرر»؛ واحوامع السيرة», 


التقريرالرفيع ج١‏ 58 

( قوله: ولا ندامی ( قيل: جمع ندمان بمعنى نادم, كخزاياء وقيل: 
جمع نادم حلاف القياس. وقال السيد: غير العبارة لمناسبة «خزايا» ك«غدايا 
و«عشايا»» والمقصود: لم تقدموا أسرى فتكونوا خزاياء ولم تقاتلوا منا قبله ولم 
تقتلوا رجالنا بعد فتأتوا ندامی. 

وقال صاحب «المظاهر»: جملتان دعائيتان'. 

( قوله: وأمرهم بأربع ) يشكل ذكر الخمسة بعد إجمال الأربعةء 
أيخالف التفصيل الإجمال ؟ قيل: في العبارة تقديم وتأخير» والمعنى: أمرهم 
بأربع بعد الإيمان بالله إلى آخر الشهادتين» فعلى هذا: الأول الصلاةء 

قلت: ولا يبعد ذاك إذ كانوا مسلمين كمايدل عليه قوهم: الله 
ال زكاة إخ»"» وليس فيه ذكر الإيمان. وقيل في توجيهه: إن الأربع ختم على 
الصيام» ولما كانوا أهل حرب وقتال» خصهم وأزادهم بشي ء خامس» = 
ر ا و و ر ا ا ا ا 0 
- هو من المصادر النائبة عن أفعالهاء تقديره: رحبت بلادك رحبا. وقال غيره: هو من 
المفاميل رة مال مم لازم اة تله ار ب كرا وما ادف 
را ا سعة. كذا في «عمدة القاري شرح صحيح البخاري» الو 
لم أحده ولكنه موحودٌ في كلام الطيبي في #شرحه» 705/1 وحكاه الحافظ عن الخطابي أيضاً ۱/.,. رضوان. 


هو: الشيخ نوّاب قطب الدين الدهلوي قاله في «مظاهر حق قدم» .50/١‏ 
(© (صحيح البخاري» 5197/1 (511/5). 


التقريرالرفيع a‏ ا 40 
= وعلى هذا أيضاً يكون الصلاة وأخواها تفصيلاً لإجمال الأربع؛ ويحتمل 
أيضاً أن تكون داخلة تحت الإيمان» والراوي ذكر من التفصيل الاثنين فقطء 
وهو الإيمان والمغنم؛ وقيل: أمرهم بایمان ذات أربع('. 
وايشكل) أيضا ذكر الأ ركان الأربعة من الخمسة. ذكر القاضي 
عياض أن الوفادة كانت عام الفتح سنة شان» وفرض الحج سنة تسع. 
ولكن قال صاحب «العون»: لكن الأرجح أنه فرض سنة ست» فعلى 
هذا عدم ذكرة صلى الله عليه وسلم لعله لعلمه صلى الله عليه وسلم بحالهم 
عدم القدرة على السبيل؛ أو لحيلولة كفار مضرء أو لكونه على التراخحيء أو 
لشهرته عندهہ". ۰ 
۰ ( الله ورسوله أعلم ) تأدباً وأدباء وإلا فكانوا مؤمنين. قال ابن حجر: ‏ 
ينبغي 52 الفتاوى «والله أعلم؛, وق العقائد «والله ولي التوفيق». اه. 


( قوله: لعله لعلمه صلى الله عليه وسلم بحالهم عدم القدرة إلخ ) قلت: ولكن 
العيني أبطل هذه الأجوبة كلها سوى جواب القاضي فإنه قال فيه: هو المعتمد عليه. فإن 
شت أن تطلع على وجوه إبطال العيني فعد إلى «العمدة» "1١1١/١‏ داشا قال من شه 
يمكن أن يقال: إنما أخبرهم ببعض الأوامر لكونهم سألوه أن يخبرهم بما يدخلون به 
الجنة» فاقتصر لهم على ما يمكنهم فعله في الحال؛ ولم يقصد إعلامهم يجميع الأحكام التي 
تجب عليهم فعلا وتركا. اه. 
101010101021201 ۱ »وو «الفتح» 2١79/١‏ وفيض الباري6١/95١.‏ 


7" 9إكمال المعلم شرح صحیح مسلم) (۱/ ۱۷۳). 
عرن ۱ من المولف رحمه الله والمراد بالعون: لاعون الباري» كما سيأي في كلام الشيخ مصرحاً به وهو من تأليفسات 
الشيخ صديق حسن القنرحي. مرضوانالهالتعماني البنامرسي [ 


ا ا ل1 

( ونهاهم عن أربع ) حمل بعضهم'' ذاك النهي عن الظروف على 
الظروف» ووجه النهي بها اعتيادهم بتلك الظروف» ولا يصح, لأن النبي 
عليه الصلاة والسلام قال في الأشربة: «كنت نهيتكم.."» فعلم أن الإجازة 
لا كانت ممنوعة وهي لم تككن إلا الظروفء لأن المظروف وهو الخمر» وهو 
لم يبح بعد فلا بد من أن يقال الممنوع هو الظروفء إما تشديدا كما في 
قتل الكلاب» أو انتظاماً يأن لا يحترزوا بالقليل منه لاعتيادهم به, أو لأن 
تشبها بهم» ثم بعد ذلك أجاز بها. 

1۸ ( عصابة ) اسم جمع لما بين العشرة إلى الأربعين» من العصب 
ا 

ظ ( بايعوني ) فيه دلالة على بيعة المشايخ لأن اتلك العصابة كانوا 
مسلمين» فإذا م يكن بيعة الإسلام فماذا كان غير بيعة السلوك ؟. وقيل: 
المراد بدلا تش كوا»: الرياء. 

( قوله: ولا تأتوا ببهتان ) لا يقال إنه إطنابب» لأن المقصود تصوير 
شناعته. والمراد بالأيدي والأرجل: الذات. وتخصيصها بالذكر لأن معظم 
الأفعال منهاء أو لأنها عوامل وحوامل؛ يقال لمن عوقب على قول شنيع: بما 
(') قال البنارسي: يعي به العلامة الكرمان راجع إلى ااشرحه على البخاري» ١/١١؟.‏ و كذا افتح الباري» ١14/١‏ 
7" ني المحطرطة بعد ذلك بياض؛ والمعديث أحرجه مسلم ف الأشربة )٥۳۲۷(‏ عن بريدة قال؛ قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم؛ كدت هيتكم عن الأشربة لي ظروف الأدم فاشربوا لي كل وعاء غير أن لا تشريرا مسكرأ», 


0 وكذا في «منعحة الباري» للرين الأنصاري .١81//١‏ 
(') كلاء وفي المخطرطة: (ذاك», 


التقريرالرفيع ج١‏ و 
کمک اف ا ا لد ااه وال و لهاد ا 
منه» أو المراد المواجهةء يقال: بين أيديكم» أي: تجاهكم» فذكر الأرجل إذا 
للتأكيد, أو الأيدي في الحال» والأرجل في المآل» لأن السعي بالرجل. أو 
إلحاق الولد لكونه في البطن وهو بين الأيدي» ويولد من الفرج وهو بين 
الأرجل'. 

( لا تعصوا في معروف ) قيد به مع أن أوامره عليه الصلاة والسلام 
كلها معروفةء تنبيها على أن لا طاعة للمخلوق في معصية الخالق» ولأن القيد 
إذا يكون في عصيانه عليه الصلاة والسلام» فغيره أولى. كذا في «تفسير أبي 
سعود» و«الجمل”". ) 

( قوله: فهو كفارة له ) استدل به الشافعية على أن الحدود كفارات 
لأهلهاء ورجحه صاحب «عون الباري». ولم يقل به الحنفيةء واستدلوا - 


( قوله: لم يقل به الحنفية ) وف كتب الأصول عامة أن الحدود زاجرة عند 
الحنفية» وعند الشوافع كفارة» وفي «الدر المختار؛ تصريح بأن الحدود ليست بكفارة عند 
الحنفية, ولكن يظهر من «الشامي؛, و«ملتقط الفتاوى»» و«التيسير»» و«البداية», و«البدائع» 
أنها كفارة» وكذلك قال أبو الحسن الطالقاني الحنفي تلميذ القدوري خلال المناظرة بينه 
وبين القاضي أبي الطيب الشافعي: إن الحدود كفارة؛ ولذا قال الكشميري: ولم يتحقق 
غندي ما مذهب الحنفية بعد ؟ وقال في آخر البحث: والفصل عندي أن الأحوال بعد 
إقامة الحد ثلاثة: فإن تاب المحدود بعده صار الحد كفارة له بلا خلاف» وإن لم يتب = 


)0 وانظر لذلك «أعلام الحديث» للخطابي 2181/١‏ و«العمدة» ٠١۹/١‏ و«الفتح» ۸۹/١‏ و«المرقاة». 
(') لاتفسير أبي سعود» 774/5؛ ولاحاشية الجمل» 4/+*) وحكاه عنهما في «الأوجز» أيضاً .٠٠٠/١‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ 1۳ 
واستدلوا بحصر ؤَِإنّمَا التَّوبّة عَلَى الله للذ الآية النساء: 1۷ء وهي خبر 
واحد. والتفصيل في الحدود إن شاء الله. وقيل: كفارات من باب التكليف» 
لأن كل ألم المسلم مكفرء وقيل: باعتبار الأغلب» ولذا قال: لا أدري أ..» 
والبسط في «الفتح». 

( فهو إلى الله ) هو الحق عند أهل السنةء لكن عادة الله تعالى أنه لإ 
يغفر أن يشرك به ويغفر مادون ذلك لمن يشاء. وقال المعتزلة: يعذب العاصي 
ولا يغفر. ' ٤‏ ) 

وقال صاحب «العون»: يمكن أن يراد بالشرك الشرك الأصغر وهو 
الرياء. 

قلت: وقال الصوفياء: إن ترك العمل للرياء رياءٌ» وفعل العمل له 
شرك فيوافق قوله إياهم. 
ا و 
> فلا يخلو إما أنه انزجر عنه واعتبر به ول يعد إليه» فقد صار كفارة أيضاء وإن لم يبال 
به مبالاة ولم يزل فيه منهيكاً كما كان؛ وغاد إليه ثانبا قلا يضير كفارة له أه. راجع 
للبسط إلى «فيض الباري» ,85/١‏ وقد بسط المؤلف ينا الكلام في هذه المسألة في 
«لامع الدراري» 47/7 فراجعه أيضًا إن شئت. 





يي المخطوطة بعد ذلك بياض» أقول: والحديث بتمامه أحرحه الحاكم في «المستدرك) ٠٠٤/۸‏ والبيهقي في «الكبرى» 
عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: لاما أدري أ تبع كان لعينا أم لا وما أدري أ ذو 
القرنين كان نبي أم لا ؟» وما أدري الحدود كفارة لأهلها أم لا؟4 وصححه الحاكم على شرط الشيخبين. اف. والمقصود هنا 
القطعة الأخيرة منه. [مرضوانالله اتعماني]. 


«فتح الباري ۹۳/۱. 


التقريرالرفيع ج١‏ ظ 1 

1) ( أضحئ ) بالتنوين» لغة في الأضحيةء أي: في عيد أضحىء أو 
بلا تنوين فهو اسم له. ) 

( تصدقن ) فيه دليلٌ على أن الصدقة تطفع غضب الرب. 

وأشكل عليه بأن الصدقة كيف تكفي لحق الرجال ؟. 

( أَريتُ ) على زنة امجهول و«أكثر» مفعوله الثالث. 

( أكثر أهل النار ) وأشكل بأن أقل من في الجنة له امرأتان ؟. وأجيب 
بالمآل في الجنة, والبدء في النار» وبكثرة أعدادهن فيها. 

ظ ( قوله: اللعن ) وهو عن الإنسان طلب الإبعاد عن رحمة الله تعالى؛ 

وعن الله تعالى إبعاد أحد لسخطه» وهو لا يجوز إلا لمن تحقق موته على 
الكفرء ولا بحصل ذلك إلا للسي ية على أنه يصح على الصفات. 


( قوله: أشكل عليه بأن الصدقة إلخ ) قلت: ويمكن أن يجاب عن هذا الإشكال 
من وجهين: الأول أنه لم يتعرض هنا لحقوق الرجال وأدائهاء بل تعرض لكفرانهم فقطء 
والكفران إثم من الآام» والأعمال الصالحة ثكفر الآثا والسيئآت» فالصدقة أيضاً تكفر 
إنمّ الكفران. والثاني: أن أعمال الخير أيضاً تكفي عن حقوق العباد بأن الله تعالى يعطي 
الحقّ صاحبّه من عنده - وهو قادر عليه -» ويعفو عن العاصي بفضل ما كسبت يداه من 
اعمال الي فيمكن هنا إن الله تعالى يودي دق العظير من خنده» :و رعفو ع المرأة زاضنيا 
عليها بصدقتها('). اه. واستدل ابن بطال في «شرح البخاري؛ 1١9/١‏ بهذا الحديث على 
أن الصدقة تكفر الذنوب التى بين المخلوقين. 


قال رضوان الله البنارسي: أفادني هذين الحوابين شيخنا امقر الأستاذ الصالح احقق الشيخ عبد العظيم بن الداعية الكبير الشيخ 
عبيد الله البلياوي ثم الدهلوي؛ أستاذ قسم التخصص ف علم الحديث ب«اجامعة مظاهرعلوم» سهارثفورء الحند. 


الوا ا ی ت و 
ثم الوعيد بالنار يدل على كونهما من الكبائر. 
( من ناقصات عقل ) لفظ «ين» زائدة للاستغراق» وتقديم العقل في 
كلامه عليه الصلاة والسلام, لأنه شين الان الدين لل وفيه أن ناقص 
العقل كيف يذهب لبه ؟. 
( قوله: ]ليس شهادة إل ) دليل إني. 


> ( قوله: يصح على الصفات ) قال النووي في «شرح مسلم؛ :50/١‏ أما اللعن 
بالوصف فليس حرام كلعن الواصلةء والمستوصلةء والفاسقين» والكافرين» وغيرهم ما 
جاءت النصوص الشرعية بإطلاقه على الأوصاف» لا على الأعيان. اه. 

(قوله: كيف يذهب ليه ؟ ) قلت: كتب الشيخ المحدث محمد عاقل 
السهارنفوري تلميذ المؤلف في هامش أصله المنقول عن المخطوطة: يقول العبد الحقير في 
جوابه: عدوى البليد إلى الجليد سريعة كالجمر يوضع في الرماد فيخمد. عاقل غفرله. اه. 

( قوله: دليل إن ) قلت: هو الدليل الذي استدل فيه على وجود العلة بالمعلول - 
اللحكم -» أي يجعل المعلول علة في الذهن فقط؛ والعلة معلولاً. نحو الدخان موجود هناك 
وما يكون فيه الدخان تكون فيه النارء فالنار موجودة هناك. ففي هذا المثال جُعِلَ وجود 
الدخان علة لوجود النار مع أن النار علة للدخان في الخارج. 

تكذلك هذا اديت جل شان العقل معلولا وحكنا والأسكدل عليه 
بنقصان الشهادة - مع أن نقصان الشهادة هو المعلول والحكم» وعلته نقصان العقل - 
دليلٌ إني. أفادنيه شيخنا المؤقر المحقق عبد العظيم البلياوي. 
من أن نقصان العقل أمرٌ حبليّ مقدّم في الوحود؛ ونقصان الدين أمدٌ حادث؛ أو لأن الغالب إنما ينشأ نقصان الدين من نقسصان 
العقل. [ مرضوان الله انعماني البنامرسي عني عنه ]. 
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( قوله: لم تصل إل ) فيه أن المريض إن تتنفل معتاداء وتركه للمرض! 
يثاب عليه فما بالمها لم تُتَبْ» وعذرها أقبل من عذره ؟. 

قيل في جوابه: إن المريض والمسافر كانا يفعلانه بنية الدوام دون 
الحائض» فإنها لم تستطع النية حالة الحيض”. 

۲٠١‏ ( قال الله تعالى إل ) حديث قدسي“ والفرق بينه وبين القرآن 
بأن الثاني ينزل باللفظ وبالتواتر. 

وما قال القاري في إعراب «كبني» محل تأمل. 


( قوله: حديث قدسيّ ) قالوا: إن هذا الحديث كلام قذسي» والفرق بينه وبين 
القرآن أن القرآن هو اللفظ المنزل به جبرئيل عليه السلام للإعجاز عن الإتيان بمثله, 
رادت القدسي إخبار الله تعالى نبيه يك معناه بالإلهام أو بالمنام» فأخبر النبي صلى الله 
عليه وسلم أمته عن ذلك المعنى بعبارة نفسه» وسائر الأحاديث نم يضفه إلى الله تعالى ولم 
يروه غنه» كما أضاف وروى القدسي. قال الطيبي: فضل القرآن على الحديث القدسي: 
هو أن القدسي نص إهيٌ في الدرجة الثانية» وإن كان من غير واسطة ملك غالبا لأن 
المنظور فيه المعنى دون اللفظء وف التنزيل اللفظ والمعنى منظوران» فعلم من هذا مرتبة بقية 
الأحاديث. كذا في «الكاشف عن حقائق السنن» ١57/١‏ للطيبي. 

(قوله: ماقال القاري في إعراب «كذبني» ) قلست: قال القاري في «المرقاة» 

1 كذبني: بسكون الياء» ويجوز فتحهاء أي: نسبني إلى الكذب. اه. 

ولم يظهر لي وجه التأمل فيه والقاعدة النحوية تقتضي جوا الوجهين. 


(' وراحع إلى «شرح النووي على مسلم» .51/١‏ وقال العيني في «العمدة) :٠٠٠/١‏ ينبغي أن تثاب على ترك الحرام» أي: على 
ترك نية الصلاة في زمن الحيض. 
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( ولیس أول الخلق ) هذا باعتبار الخلق فإن إعادة ء أهون ملن 
نذايعة غادة: وإلا فعند الله تعالى كل شيءِ هين. 

( قوله: وشتمه إل ) الشتم توصيف الشيء بما هو نقص فيه؛ واتخاذ 
الولد نقص لاستدعائه محالين: الأول المماثلة» والثاني الاستخلاف7". 

والتعبير عن الأول بالكذب» وعن الثاني بالشتم» فلعله لأن في الثاني . 
إنكارا عن صفاته الأصلية بخلاف الإنكار عن الإعادة» كيف وهو ليس 
بإنكار عن القدرة. «دع». 

) ( رواه البخاري ) ذكرهما القاري مفصلا. 


( قوله: ذكرهما القاري ) أي: حديني أبي هريرة وابن عباس رضي الله تعالى 
عنهم» فقال تي «المرقاةء :170/١‏ اعلم أن رواية البخاري عن أبي هريرة بلفظ: «قال الله 
تعالى: شتمني ابن آدم وما ينبغي له أن يشتمني» ا ل ري 
شتمه إياي فقوله: إن لي ولداء وأنا الله الأحد الصمد الذي م أذ وم روا یکن 
فوا ادزام تک ای فر ليس يعيدني كما بدأني» وليس أول الخلق بأهون 
علي من إعادته». 

NEE‏ «قال الله تعالى: كذبني ابن آدم وم 
يكن له ذلك, وشتمني ولم يكن له ذلك فأما تكذيبه إياي فزعم أني لا أقدر أن أعيده 
كما كان» وأما تمه إياي فقوله لي ولد وسبحاني أن أتحذ صاحبة أو ولدأء» فتأمل يظهر 
لك حقيقة الروايتين. اه. قلت: قد وف الحافظ في «الفتح» )٤۹۷٥(‏ بین اختلاف 
الحديثين» فمن شاء فليعد إليه. 





(') «مرقاة المفاتیح» .159/١‏ 
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۲1 ( يؤذيني ) قيل: من المتشابهات» أو يتأذى به من يصح في حقه 
التأذي» أو ا ار الناس؛ أو باعتبار الثمرة بأن شمرة الإيذاء الغضب» 
والغضب ههنا أيضا أو الإيذاء إيصال المكروه وإن لم يتأذ'. 

( يسب الدهر إلخ ) على المضارع؛ ويروى بالجار والمجرور. قال 
العلماء: لا يحوز سب الدهر. لكن يشكل بعض أشعار الأكابر المتضمنة لمذه 
المضامين» فقيل في التوجيه: إن المراد في كلامهم عيوبهم في لباس الدهر. 

الق ليس اليه دن انقرف لك اقرف فة هواك فال 
فالمقصود أن السب إنما يرجع إلى الله عر وجل» فالدسبة في الدهر إليه تعالى 
لكونه فاعلاً لا لکونه دهرا). 

ويشكل عليه أن الفاعلية لا تختص بالدهر بل يعم لكل مخلوق ؟. 
والجواب بأن التخصيص باعتبار الابتلاء» فإن الشعراء يكثرون الدهر 
فاخقّص» وإلا فالمقصود عامء وقيل: من المتشابهات. «دع». 

وقيل: بمعنى الداهر أي: أنا المتصرّف. 

٤1‏ ۲ ( قوله: لیس بي بيني إلخ ) المقصود منه بيان شدة القرب المتفرع 

عليه الحفظ والفهم» وكمال تواضعه عليه الصلاة والسلام. 


09 90 200 06 09 90 206 


"© والمرقاة) ۱۷١/١‏ . 
لنصه الشيخ من «تأويل مختلف الحديث» لابن قتيبة الدينرري ( ص: 7١/8‏ ). 


ا 3 

( قوله: حتق العباد ) ليس على الله تعالى واجب أيما كانء خلا 
للمعتزلةء فقيل: المراد في الأول الواجبء وف الثاني الجدير» أو قال على 
المشاكلة(", أو لأن وعده ضروري الانجاز» وهذا وعد. 

( قوله: لا يعذب ) أي: خلوداء وإن عدب جزاءً لمعاصيه الكبائر» فلا 
الف ولي يكيثوة الكهية والفضكة الآية» التوبة: ا وامقاهاء أو إن 
لم يكن عارضاء أو لم يشرك مع لوازمه. 

( قوله: لا تبشرهم ) لعله حمل الممانعة على حدثانهم بالإسلام ثم لما 
ثبتوا في الدين واعتادوا أخبر به أو أخبر به خوف الإثم بعد فرضية التبليغ 
كما سيجيء("2, أو أخبر به بعد تبشير النبي صلى الله عليه وسلم. 

والمراد بالعبادة: إتيان المأمورات» وبالشرك: ترك المعاصي» وكان 
كلاهما في الثاني كالأول لكن تركهما”". 

(ه١]‏ ( ومعاذ إلخ ) جملة حالية بين اسم «أن» وخبرهء وهو: «قال إلخ). 

( قوله: يا معاذ ) تثليث النداء لتكميل المخاطبة وإتمام التوجه. 

( قوله: ما من أحد إلخ ) هذا وأمثاله محمول إما على ما قبل وجوب 
الأمر والنهيء والقريدة عليه أنه لم تجب الأوامر والنواهي أولء بل كان 
الإسلام محضاً كما في «البخاري» عن عائشة رضي الله تعالى عنهاء يخالفه 


كما في «المرقاة» 2177/1١‏ و«شرح مسلم) للنووي ٤٤/١‏ . 

»أي في الحديث الذي يتلوه عن أنس رضي الله تعالى عنه. 

7" (قوله: كلاهماع'أي: العبادة وعدم الشرك. (قوله: في الثاني) أي في الحديث الثاني عن أنس برقم (8؟). (كالأول) أي: 
كحديث معاذ برقم (74). [ رضران الله البنارسي عفي عنه ]. 
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«رديفه معاذ» فتأمل. أو المراد: قا ما كما هو حقه إذا ثبت اي ب 
بلوازمه» وهو توجیه ا البصري. وقال البخاري': قاها ندامة ومات 
على ذلك أو المراد الخلود"ا. ٠‏ 

٠‏ (تأشاً ) أي: مخافة إثم وارد على كتمان العلم". وظاهر أن كثيرا 
من المسائل تتغير بتغير الأوان. 








( قوله: إما على ما قبل الوجوب ) هذا قول سعيد بن المسيب» وجماعة من 
السلف؛ ولكن أبطله النووي بأن راوي إحدى هذه الأحاديث أبو هريرة وهو متأخر 
الإسلام أسلم عام خيبر سنة سبع بالاتفاق» وكانت أحكام الشريعة مستقرة» وأكثر هذه 
الواجبات كانت فروضها مستقرةً. اه. «شرح مسلم؛ ١/47.:وفي‏ «العمدة؛ للعيني 
5 وكذا أورد نحوه من حديث أبي موسى رواه أحمد بإسناد حسن؛ وكان قدومه 
في السنة التي قدم فيها أبو هريرة رضي الله عنه, ثم قال العيني: في هذا نظرء لأنه يحتم| 
أن يكون ما رواه أبو هريرة وأبو موسى عن أنس؛ كلاهما قد رويا عنه ما رواه قبل نزرل 
الفرائتض؛ ووقعت روايته بعد نزول أكثر الفرائض. اه. 

( قوله: يخالفه رديفه معاذ ) قلت: لأنه أسلم وشهد العقبة الثانية» وكان ذللك بعد 
فرضية الصلاة ووقعة الإسراءء كما في كتب السير» ل ا ا ْ 
. نزول الأو امر والنواهي. ار ضوان اد انام سي). 


(') (الصحيح) للبحاري ۰۸۹۷/۲ و٤ ۹١‏ 

"قال القاري: وهو الأقرب. ,١ 74/١‏ 

7 فلت: روى أبو داود في العلم/ كراهية منع العلم (7500) عن أبي هريرة قال: قال رسول او : «من سدل 
عن علم فكتمه: ألمدمه الله بلجام من ار يوم القيامة), 

انظر وسيرة ابن هشام) /١‏ 487, 
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11 (.قوله: لا إله إلا الله ) قيل: المراد تمام الكلمةء ترك الراوني 
اختصاراء أو أراد هما النبي صلى الله عليه وسلم بهاء وقيل: هو عَلَّمّ لتمام 
الكلمة, كش“ مُوَ الله». 

لوادتم خرصي الا لي بارعا عدي أن الإيمان 
الذي كان قبل الإرتداد لم ينفع . أو ثم مات منصلا فمعنى «وإن زنى إلخ): 
أن الإسلام يهدم ما قبله. 

( قوله: دحل الجنة ) أي: عاقبته ذاك إن لم يكن مانع. 

( قوله: وإن زنى ) تكرير النواك لكثرة الاستعجاب» وخب 
بالك 35 6 لا ار لک نها جاس من جن ا ون الاد 

ثم قيل: أهذه الروايةا بظاهرها تخالف الروايات: «لا يزني الزاني» إل 
وأيضا في رواية: «لا يدحل الجنة من كان في قلبه مثقال حبة من خردل من 
كبر»» مع الزتا أشد من الكبرء إلا أن يقال: إن العقاب جزاء أصل الفعلء 
0 الجنة إحسان منه تعالى. جملا من «تأويل الحديث)'. 


( قوله: أن إيمان قبل الارتداد إل ) قلت: يعني أن من آمن» ثم ارتد ومات على 
حالة الارتداد, لا ينفع إيمانه السابق. 

قال الطيبي في «شرح المشكاة» :١54/١‏ في الحديث إشارة إلى الثبات على الإيمان 
حتى الموت» احترازا عمن ارتد ومات عليه فحينئذ لا ينفع إيمانه السابق. 





سر اتأويل مختلف الحديث؛؟ لابن قتيبة (ص: ۱۱۸-۱۱۷ و١0۷۲-۱۷).‏ 


التقريرالرفيع ج٠‏ ۷۲ 
قلت: الزناء ليس بأشد من الكبرء لأنه باب الشهوانية» وهو من باب 
الشيطانية» والأول أدون من الثاني. 
۲۷۱|( عيسى عبد الله ) رد على النصارى. 
. ( ورسوله ) رذ على اليهود. وكذا ( ابن أمته ). 
( وكلمته ) لكونه حجة الله على الخلق لإبداع خلقه» أو لخلقه بلفظ 
دکن» أو بمعنى كلام الله سمي به لما انتفع بكلامه, كما يقال سيف اللدلا". 
( وروح منه ) بلا توسيط الأبء أو لإحيائه الأموات كالروح. 
( على ما كان ) أي: وفقا لأعماله. فيه رد على المعتزلة والمخوارج. 


( قوله: فيه رد على المعتزلة ) قلت: قال المناوي فى «فيض القدير» :)۸۷۷١(‏ قال 
البيضاوي: فيه دليل على المعتزلة في مقامين: أحدهما أن العصاة من أهل القبلة لا يُيخلدون في 
النار لعموم قوله «من شهدء. (ويقول المعتزلة بأنهم يخلدون في النار). والثاني أنه تعالى يعفو 
عن السيئات قبل التوبة واستيفاء العقوبة؛ فإن قوله «على ما كان من العمل» حال من قوله: 
«أدخله الجنة» والعمل غير حاصل حيئئذء بل الحاصل إدخاله استحقاق ما يناسب عمله من 
ثواب أو عقاب» ( ويقول المعتزلة بأن من لم يتب يحب دخوله في النار). فإن قيل: ما ذكر 
يوجب أن لا يدخل أحدٌ النار من العصاة, قلنا: اللازم منه عموم العفو وهو لا يستلزم عدم 
دخول النار لجواز أن يعفو عن بعضهم بعد الدخول وقبل استيفاء العذاب» هذا وليس محتم 
عندنا أن يدخل النار أحدٌ من الأمة» بل العفو عن الجميع بموجب وعده بنحو قوله تعالى: 
(يغفر الذنوب جميعا». اه. وبنحوه قال الحافظ أيضًا في «الفتح» (470 "7) عن البيضاوي. 





ما بين المعكوفين أثبته لي ضوء عبارة «المرقاة» 4117/١‏ ولي المخطوطة بدله: «أو بمعين كلام الله كما يقال سيف الله لما اتتفع 
بكلامه)» وهو غير ظاهر؛ فلذا غيرته. [ رضران الله النعماني البنارسي ]. 


OA ١ التقريرالرفيع ج‎ 





1۲۸۱ ( تشترط ماذا0١))‏ في الكلام تقديم.وتأخير. 


( قوله: في الكلام تقديم وتأخير ) قال القاري :۱۷۸/١‏ قيل: حق ماذا؛ أن 
يكون مقدماً على «تشترط» لأنه يتضمن معنى الاستفهام وهو يقتضي الصدارة» فحذف 
«ماذاء وأعيد بعد «تشترط» تفسيرا للمحذوف. وقيل غير ذلك. 

( قال السيد للمظالم أيضاً ) قلت: لم أهتد إلى قول السيد هذا فيما عندي من 
المصادرء ولعل المراد به هو السيد الشريف علي بن محمد ال جرجاني» المتوفی: ۸۱٩‏ ه» 
وله حاشية على «المشكاة؛ كما في «كشف الظنون» .١5928/7‏ 

( قوله: الإسلام هادم إلح ) قلت: حكى القاري في «المرقاة» ١79/١‏ عن الشيخ 
التوربشتي: الإسلام يهدم ما كان قبله مطلقاء مظلمة كانت أو غيرهاء صغيرة أو كبيرة. 
وأء' المحجرة والحج فإنهما لا يكفران المظالم. 

قال بعض علمائنا: حقوق العباد لا تسقط بالحج والهجرة إجماعاء ولا بالإسلام. 
وعمارة بعض الشارحي..: حقوق الالية لا تنهدم بالمهجرة والحج؛ وني الإسلام خحلاف. 

قال الإمام القرطبي في «المفهم» 07 مقصود الحديث: أن الأعمال الثلاثة 
تسقط الذنوب التي تقدمتها كلهاء كبيرها وصغيرها؛ فإن ألفاظها عامة خرجت على 
سؤال خاصء فإن عَمْراً رضى الله عنه إنما سأل أن تغفر له ذنوبه السابقة بالإسلام» 
فأجيب على ذلك؛ فالذنوب داخلة في تلك الألفاظ العامة قطعاء وهي بحكم عمومها 
صالحة لتناول الحقوق الشرعية» والحقوق الآدمية؛ وقد ثبت ذلك في حق الكافر الحربي إذا 
أسلم, فإنه لا يطالب بشيء من تلك الحقوق, ولو قعل وأخذ الأموال؛ لم يقتص منه 
بالإجماع؛ ولو خررجت الأموال من تحت يده لم بطالب بشيء منها. اه. 


2 كذا في لسيعة (المشكاة»؛ ولي المطرطة بدله: ١ماذا‏ تشترط)) وهر سبل قلم, 


التقريرالرفيع جا 2 
۹۱ ( قلت: يا رسول الله) وفي رواية: «بيدما نخرج في غزوة تبوك إل. 
( يدخلني ) بالرفع؛ وقیل: با جزم» ورّد. وكذا ( ياعدني ). 
( عظيم ) أي: متعسر الجواب لأن معرفة العمل المدخل من علم 
الغيب. أو عظيم فعله على النفوس”0). قلت: أو باعتبار الجزاء. ْ 
اذا كلك عل ازاب الخ 1 ومد هاي ان 
الأحريين» فقيل: لعله كان موجودا هناك أيضاً فترك الراوي» وقيل: المعنى: 
لا ينبغي لي أن لا أدلك مع أني المرشد الكامل؛ وقيل: حرف تنبيه؛ والجواب 
ليس بلازم لأنه أمر ظاهرء وقيل: لم يتوقف النبي صلى الله عليه وسلم ههنا 
تنبيها على أن مضمونه لا يحتاج إلى تصديقه اهتماما به!"). 
٠‏ ( الصوم ) أي: النفل. ( جُئّة ) من الشهوات أو من النار. 


( قوله: ورد ) قلت: قال التوربشتي: الجزم فيهما - يدخلني ويباعدني - على 
جواب الأمر غير مستقيم رواية ودراية. اه. ولكن القاري تعقبه بقوله: فكأنه نظر في عدم 
صحته دراية أن الإخبار ليس سبباً لدخول الجنة؛ بل العمل. وفيه نظرء لأن إخباره عليه 
السلام وسيلةً إلى فعل ذلك العمل الذي هو ذريعةٌ إلى دخول الجنة, فالإخبار سبب بوجو ما 
لإدخال الجدة. وأما الرواية فقال الطيبي: غير معلومة. وقيل: الجزم على جزاء شرط 
محذوف» أي: أخبرني بعمل إن عملته يدخلني الجنة!؟). 


(') رواه الحاككم لي «المستدرك» (/904") في تفسير سورة السحدة عن معاذ بن جبل رضي الله عنه؛ وصححه هر والذهبي. 
7 من «المرقاة ,181/١‏ 

«الرقاة) ۱۸۱/۱ 

7" انظر شرح الطيي؟ 17/١‏ ولالمرقاة) .۱۸١/١‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ 1 
( تطفى إل ) إن كان من حو الله فظاهرء وإن كان من حق العبناد 
ا 
ظهره القاري. وقيل: الأظهر أن 0 الخبر: «شعار الصالحين» كما 32 «جامع 
الأصول»”). 
( ذروة ) بكسرالذال على الأشهرء وبضمهاء وحكي فتحها. 
( بملاك ) بالكسر والفتح لغةء وبالكسر فقط رواية: ما به إحكام شيء. 
( يا نبي الله ) فيه من الدقة مناسبة نبي الله بالإخبار والرسالة بالدلالة. 
( إلا ..) الحصر دون ,على الحقيقة, بل إضاقي باعتبار الأكثر. 2 


( قوله: تركيبه هكذا .. ) في الأصل بعد ذلك بياض» ولعل الشيخ أراد أن يكتب 
ما قاله القاري في «لمرقاةه :۱۸٤/١‏ أي: هل يؤاخذنا ويعاقبناء أو يحاسبنا ربنا. 

( قوله: يكب ) مضارع «كبّه بمعنى: صرعه على وجهه, لحلاف «أكب» فإن 
معناه: سقط على وجهه. وهذا من النوادر, لأن ثلانيّه متعل» ورباعيه لازم. كذا في «شرح 


الطيبي؛ ١/158١ء‏ و«المرقاة؛ .184/1١‏ 


قال البنارسي: أورد ابن الأثير في «الجامع» (7774/1): حديث معاذ هذاء وفيه: الوصلاة الرحل في حوف الليل شعارٌ 
الصالحين»؛ وعزاه للترمدي. قلت: الحديث أخرجه الترمذي في حرمة الصلاة (7516)؛ ولكن ليس فيه: #شعار الصالحين». 


التقريرالرفيع ج١‏ 1 4 

]٠[‏ ( أبي أمامة ) اسمه سعد بن سهل الأنصاري. والاكتفاء على 
هذه الأربعةء لأنها حظوظ نفسانية» قلما يمحضها الإنسان لله تعالى» فإذا 
حضها مع صعوبتها کان تمحيض غيرها أولى. كذا في «المرقاة»0". 

ر أفضل الأعمال إل ) تعارضت روايات الأفضلية؛ ففي البعض 
هذاء وفي البعض: الصلاة؛ وقي البعض: بر الوالدين؛ فقيل: المرد بالأعمال 
الباطنية؛ وقيل: التقدير: من أفضل الأعمال. وقال دع: الجمع بأن 
الاخحتلاف لاخحتلاف المخاطبين» فأي المخاطبين كان عتاجا إلى ذلك 
ومتناقصاً ذكر ذلك وكذلك الآخران وغيرها. والتفصيل في النووي". 


( قوله: اسمه سعد بن سهل ) قال رضوان الله البنارسي: كذا سماه الشيخ المؤلف» 
وقد عيّنه القاري في «المرقاةه ١85/١‏ باصدي بن عجلان الباهلي», وتؤيده رواية الطبراني 
هذا الحديث من مسندات أبي أمامة صدي بن عجلان الباهلي» فهذا هو الصواب. 
ثم ما جاء في عبارة المؤلف أن اسمه «سعد» فهذا مبني على خطأ وقع في «الإكمال؛ 
لصاحب «لمشكاة», والصواب: «أسعده - بالهمزة في أوله - كما في «الاستيعاب» لابن 
عبد البر» و«السير» للذهبي» و«الإصابة»؛ وغيرها من الكتب. 

وأبو أمامة» أسعد بن سهل ل يُروَ عنه هذا الحديث» وليست له صحبة أيضاً على 
الأصح كما قال البخاري» والبغوي» وابن السكن» وابن حبان» وابن مندة» وغيرهم. ولد 
قبل وفاة النبي صلى الله عليه وسلم بعامين» ومات سنة مائة. انظر «الإصابةه .1۲/١‏ 


.146/۱ 


لم أهتد إلى مراد الشيخ هذا الرمز. 
«شرح النووي على مسلم» ٠۳/١‏ من المولف رحه الله. وراجع أيضاً «الفتح» )۲١(‏ وغيره. 


YY ١ج التقريرالرفيع‎ 

ر المسلم إل ) إشارة إلى مأخذ اشتقاقهماء أي: من ادعى بكونه 
مسلما فعلية أن سلمة المسلمون إل 

| *!( قلما ) قال القاري: | ما ! مصدرية:؛ أو كافة؛ والمراد النفي 
رزوي" نيتنا واه :قلت ر ا که ر کک 

51" ( سمعت رسول الله # يقول إلخ ) الجمهور على أن الأول 
مفعول» والجملة حال» واختار الفارسي إن كان ما بعده ما يسمع كاسمعت 
القرآن» يتعدى إلى مفعول واحدء وإلا كما ههنا فيتعدى إلى مفعولين. 

( من شهد إلخ ) مرت توجيهاثه العديدة7') من أن المراد الخلود, أو 
الشهادة بلوازمه وبما ينبغي؛ أو يكون الشهادة مع الندامة في آخر عمره؛ أو 
معناه: أن هذا أثره إن ۾ یکن عارضا. «دع. 

الا" ( وهو يعلم ) أي يذعنء وإلا فالمعرفة كانت في الكفار أيضاً 
كما أخبر بهم في (يَعْرِفُوئهُ كما رفون باَب البقرة: 45 ١أ.‏ 
فليتأمل. 

( قوله: سمعت إلخ ) قال القاري في «الرقاةه :۱۸۸/١‏ وقد اختلف في المنصولين 
بعد «سمعت» فالجمهور ... إلى آخر ما قال المؤلف رحمهما الله تعالى. 


E HE E E E E E E‏ جد 


فلت: تقدمت الترحیهات ضمن حدیٹ معاد برقم: (14 7 ,)١9‏ 


التقريرالرفيع ج١ YK‏ 
اختلف فيمن لم يتكلم بالشهادتين. 
ثم كلمة ١لا‏ إله إلخ؛ عَلْمِ لتمام الكلمة» فلا إشكال في عدم ذ 
2 1 في عدم 


الشهادتين. 
۳۸| ( موجيتان إل ) بالوعد, أو بالوعيد عند أهل السنة, خلانا 
للمعتزلة. 


فعل من إل أو يقال: إن المشتق يطلق ويراد به مبدأ الاشتقاق. 


( قوله: اختلف فيمن لم يتكلم ..) قال الإمام الغزالي: من يوجد منه التصديق 
بالقلب فقبل أن ينطق باللسان» أو يشتغل بالأعمال مات» فهل هومؤمن بيئه وبين الله 
تعالى ؟ ففيه احتلاف» فمن شرط القول لتمام الإيمانء يقول: هذا مات قبل الإيمان» 
وهذا فاسد» إذ قال صلى الله عليه وسلم: «يخرج من النار من كان في قلبه مثقال ذرة من 
الإيمان»» وهذا قلبه طافح بالإيمان» فكيف يخلد ني النار ؟ ومن صدق بالقلب وساعده 
الوقت النطق بكلمتي الشهادة؛ وعلم وجوبهاء ولكنه لم ينطق بهاء فيحتمل أن يجعل 
امتناعه عن النطق بمنزلة امتناعه عن الصلاة» ونقول وهو مؤمن غير مخلد في النار. حكاه 
عنه الطيبي في «شرحه» ۱ والقاري ۱۸۹/۱ مخضا وقد ينه الغزالي مفصلا في 
«إحياء علوم الدین؛ ۱۲۸/١‏ فراجعه إن شئت. 

قلت: واعترض القاري على الجزء الثاني بقوله: فيه أنه قياس مع الفارق؛ فإن 
الاقرار إما شرط للإيمان أو شطرء وليس كذلك الصلاة للإيمان. والله أعلم» وكأنه عند 
الإمام من واجبات الإسلام. وفيه أنه لوكان كذلك لما قيل بكفر أبي طالب» فلو عبر 
بتر که بدل امتناعه كان له وجه وجيه. اه. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۷۹ 

[9*! ( بيت أظهرنا إل ) زائد للتاكيد قاله القاري. وقال الأستاذ 
الماجد رهه الله(١):‏ كناية عن الوسطء ف«الأظهر» حلد. 

( دوننا ) حال من ضمير «يقتطع». 

( فزعنا ) عطف أحد المترادفين على الآخر للتأكيد والاستمرار 
ويمكن أن يغاير للتأسيس بأن الخشية في الباطن؛ والفزع في الظاهرء ويؤيده 
الفاء في «فزعنا» ا 

( فلم أجد فإذا ربيع ) أي فاجَأ عدم وجودي للباب رؤية نهر صغير. 

( خارجة ) فيه ثلاث تركيبات. ذكرها الحشي. . 
الإشارة إلى أن قدومه لم يكن إلا تبشيرا وتسهيلا على الأمة أو الإشارة إلى 

( مستيقنا ) فيه أن الاستيقان كيف يعرفه أبو هريرة رضى الله عنه ؟ 
اللهمّ إلا أن يقال: إن معناه: أَخْير أن من كان هذه صفته إلم. 

( قوله: ذكرها المحشي ) قلت: حكاها محشي «المشكاة» عن القاريء وهو نقلها في 
«المرقاة» عن النووي» وملخصه: بئر خارجة بالتنوين فيهما على صفة للبئر» وبكر خارجه 
بهاء الضمير الراجع إلى الخائط؛ وبئر نخارجة بالإضافة على أنه اسم رجل» وشهر النووي 
الأول. راجع «شرح مسلم؛ .45/١‏ 


هو: العلامة حافظ القرآن والحديثء الشيخ محمد يى الكاندهلوي, والد المولف رمهما الله 


N ٠ج لتقربرالرفيع‎ 

وذكر القلب تأكيدء ونفي لتوهم المجازء وإلا فالاستيقان لا يكون إلا 
بالقلب. ) 

( فضرب عمر ) يشكل ضربه رضي الله عنه على شيء أمر به عايه 
الصلاة والسلام. وأجيب بوجوه: فقيل: كان عمر بمرتبة الجلال في 
معاملات الدين» وقيل: ضربه على إشاعة الخبر قبل تفهّم المراد من النبي 
صلى الله عليه وسلم مع إشكالاته وما يترتب عليه؛ ووهّنه القاري كما رد 
ما قيل: إنه رضي الله عنه نسبه إلى تصرف أبي هريرة» واستبعد عمومه عن 
النبي صلى الله عليه وسلم. 

والظاهر أن عمر رضي الله عنه منعه أولأء لكنه أصرٌ على الإعلان 
لكونه مأمورا منه عليه الصلاة والسلام. 

( أثري ) بفتحهما على الأصحء أو كسرالأول وسكون الثاني. 

وتويك ال ول ا يوا عير بيوتكب الآية الور :¥ 


( وهنه القاري ) قلت: ولكن السندي قال: هو الأقرب. «حاشية مسلم؛ ٤٠٥/١‏ . 

( قوله: والحديث يخالف لا تدخلوا إلخ ) قلت: والمخالفة بأن الآية تدل على أن 
الدخول في بيت أحد لا يجوز إلا اذه او والحديك ترشد :إل الجؤازء لأن أبا حريرة 
دخل في الحائط بغير إذن صاحبه؛ ولم ينكر عليه النبي صلى الله عليه وسلم أيضاء فهذا 
دليل الجوازء فتعارض الحديث والآية. 

والجواب بأن المراد بالبيوت في الآية مواضع مسكونة ومستورة» واا و 
ليس كذلك» فلا تعارض بينهماء كما قال تعال: لیس علیٰکم جتاح أن دلوا وتا 
غ كر .و الله أعلم. [مرضوان الله لتعماني البنامرسي ]. 


التقريرالرفيع ج٠‏ ۸۱ 

٠١‏ ( مفاتيح إل ) لا يطابق المبتدأ والخبر» فيقال: إن المراذ 
بالشهادة أجزاؤها من العبادات» أو الجمعية باعتبار أفراد الجنس» فشهادة 
كل أحد مفتاح لدخوله الجنة» أو لأنها لما صارت مفتاح أبواب الجنة 
فكأنها صارت مفاتيح. 

١[‏ ر ما نجاة هذا الأمر ) المراد به الأمور الدينية» أي: أي شيء 
نحصل به النجاة من الأمور الدينية؛ أو المراد به الأمور الشيطانية» أي: أي 
شيء يخلصنا منه. ويشكل على الأول ما رواه عثمان بنفسه في أول الفصل 
الثالث7", اللهم إلا أن يقال: إنه لا يعرف كونه نجاة الأمر وخخلاضته. فالمراد 
الثاني كما حققه .فصلا في «اللمعات» مؤيداً برواية «أبي يعلى» بلفظ: «ما 
الذي ينجينا من هذا الحديث الذي يلقي الشيطان في أنفسنا»؟ وعلى هذا 
فيكون الغرض السؤال عما يرد وساوس القلب؛ ولذا ترى الصوفية - كثر 
الله جمعهم وشكر سعيهم - اخترعوا الأذكار المتضمنة على كلمة التوحيد 
لرد الوساوس وصفاء القلب» فهذا الحديث من مستدلاتهم. 


( قوله: مفاتيح ) قلت: أويقال: المراد شهادة لا إله إلا الله وشهادة عمد رسول 
اللله» فاجتمعت الشهادتان» ويطلق الجمع على ما فوق الواحدء فالمبتدا جمع, والخبر اشا 
جمع, فلا إشكال. كما في «التقرير الصبيح؛ (بالأردية) للشيخ إحسان الحق. 


e e 3 E 3 
xk x xX 


تقدم برفم (۳۷). 
('" لأشعة اللمعات» ,7/١‏ والحديث المذكور رواه أبو يعلى الموصلي لي مسنده) .)٠۱۳١۴(‏ 


N ١ج التقريرالرفيع‎ 

ر عن المقداد إلح ) إن كان في الرواية بعد ذكر الراوي “فظ 
«سمع» بلا توسيط «أنه» فلا بد من التقدير''. 

( ظهر الأرض ) أي: وجهها من العرب وما قرب منها. قاله 
القاري!". . 

( مدر ) جمع: «مدرة» وهي اللبنة. 

( الوبر ) شعر الإبل. والكناية عن تمام العالم. 

( بعر لخ ) حال. 

( قلت ) أي: في غير حضرته عليه الصلاة والسلام. 

( رواه أحمد ) كان الظاهر أن يقول: روى الأحاديث الثلائة أحمد. 
قاله القاري. 

٢١‏ ( ليس مفتاح ) أي: غالباء والمراد بالأسنان: الأ ركان 
والفرائض» فالفتح ولي أي: إن جت بالأ ركان يفتح لك أولا؛ وإن م 
تج بالأسنان يفتح لك آخرأء وبالدقة. وهذا التوجيه وسّه القاريء وقال: 
الأولى أن يكون المراد بالأسنان: التصديق القلبي» والإقرار باللسانء 
والانقياد للأحكام. 


شخص عزيز. 


('" فلت: لفظ «أنه» موجود هنا في نسخ «المشكاة»» فلا حاحة إلى التقدير, 
7 والمرفاة)» ١/لاوا.,‏ 


AK ١ج التقربرالرفيع‎ 


( في ترجمة ) بفتح الجيم eee‏ 
وا لا بها يان تغايقات'البخاري 5 


( قوله: في ترجمة ) قال القاري :۱۹۸/١‏ من عادة البحاري أن يذكر بعد الباب 
حديثاً معلقاً بغير إسناد» فيه بيان من يشتمل عليه أحاديث الباب» ويضيف إليه الباب. 

( قوله: تعليقات البخاري ) في المخطوطة بعد ذلك بياض. والمراد بالتعليق ما 
حذف من مبتدأ إسناده واحد فأكثر ولو إلى آخر الإسنادء والبخاري تارة يحزم به 
کاقال»» وهروی»» و«ذكر» وتارة لا يجزم به كايُذكر» واُروى»؛ ودحُكي عن فلان». 

فأما المعلق من المرفوعات فعلى قسمين: أحدهما: ارك ل عردم احرمن 
کا ل ف ا ورد ماقا و اق 
عليه المخرج حيث لا يكون له إلا طريق واحدةء إذ من قاعدته أنه لا يكرر إلا لفائدةء 
فمتى ضاق الخرع ا فيتصرف ف الإسناد بالاختصار فيورده في 
موضع موصولاًء وف موضع مرسلاً فراراً من من اویل 

والثاني: وهو ما لا يوجد فيه إلا معلقاء فإنه على صورتين: إما أن يورده بصيغة 
الجزم» وإما أن يورده بصيغة التمريض؛ فالصيغة الأولى يستفاد منها الصحة إلى من علق 
عنه؛ لكن يبقى النظر فيمن أبرز من رجال ذلك الحديث؛ فمنه ما يلتحق بشرطه» ومنه ما 
لا يلتحق» أما ما يلتحق فالسبب في كونه لم يوصل إسناده إما لكونه أخرج ما يقوم مقامه 
فاستغنى عن إيراد هذا مستوفى السياق» ولم يهمله بل أورده بصيغة التعليق طلبا 
للاختصارء وإما لكونه لم يحصل عنده مسموعاء أو سمعه وشك في سماعه له من شیخه» 
أ شيف من شخ مداه فا رای اه يمف مساق الأصل. 

رانا ما اتح يشرط فقن يكرن سكسا عل رط غر رقت کون اشا 
صا حاً للحجة؛ وقد يكون ضعيفاً لا من جهة قدح في رجاله بل من جهة انقطاع يسير - 
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هو © ©8566 6# وه موه عوه ووه ووه هوه وه وه ووه و و هاوه هو هم وه يواه وج وه موه وو هن مومه مودو و ومو .مه 


= فيإ سناده» قال الاسماعيلي: قد يصنع البخاري ذلك إما لأنه سمعه من ذلك الشيخ 
بواسطة من يثق به عنه وهو معروف مشهور عن ذلك الشيخ» أو لأنه سمعه ممن ليس من 
شرط الكتاب فنبه على ذلك الحديث بتسمية من حدث به لا على التحديث به عنه. قال 
الحافظ: والسبب فيه أنه أراد أن لا يسوقه مساق الأصل. 
اة لابه وي يها افر لا ساد نتيا الصبحة إل من غلى ع 
لکن فيه ما هو صحيح وفيه ما ليس بصحيح» فأما ما هو صحيح فلم تجد فيه ما هو على 
شرطه إلا مواضع يسيرة جداء ووجدناه لا يستعمل ذلك إلا حيث يورد ذلك الحديث 
المعلق بالمعنى: وأما مالم يورده في موضع آخر مما أورده بهذه الصيغة؛ فمنه ما هو صحيح 
إلا أنه ليس على شرطه» ومنه ما هو حسن»› ما ر 
موافقته(')» ومنه ما هو ضعيف فرد لا جابر له» وهو قليل جداء وحيث يقع ذلك فيه يتعقبه 
البخاري بالتضعيف بخلاف مما قبله, كقوله في كتاب الصلاة: ويُذكر عن أبي هريرة رفعه: 
الع ايد سه ب كدو ار ال اي 
بصيغتي الجزم والتمريض. اه مخقصراً ا لجار ا و يي 
الحافظ الكلام عليها مع أمثلة تعليقات البخاري؛ فالظره ار اف 
وقال السيوطي ف «التدريب؛ 4 ما أورده البخاري مما عبر عنه بصيغة 
التمريض وقانا: لا يحكم بصحته؛ ليس بواو جد لإدخاله إياه في الكتاب الموسوم 
ب«الصحيح»: وعبارة ابن الصلاح: ومع ذلك فإيراده له في أثناء الصحيح يشعر بصحة 
أصله إشعارا يؤنس به ويركن إليه. وأما الموقوفات فإنه يحزم منها بما صح عنده ولو لم 
يكن على شرطه؛ ولا يحزم بما كان في إسناده ضعف وانقطاع إلا حيث يكون منجبراً = 


أي إجماع أهل العلم على العمل به. [ رضوان الله البنارسي ]. 


النقريرالرفيع ج١‏ 5م 
)٤٤[‏ ( أحسن ) قيل: م يكن نفاقنا. وقال دع: م يكن شكا. اها: 
والصواب الإخلاص. 
( والضيعف ) المثل كما في «امجمع'. 
( حتى لقي الله ) المراد منه الموت» غاية لكلا الكتابتين» أو للثاني فقط. 
[ه) ( ما الإيمان ) أي: علامته. 
( حاك ) المراد بالحيك التردد والخنوفء | أي في غير الْمَتتصوص , 
فلا يتناول المنصوص من الحلال والحرام. اأو بعد صفاء القلب)ء فلا إشكال. 
قال الشاذلي) في كتاب «اليكم»: علامة موت القلب عدم الحزن 
على ما فاتك. «طلعات». 


> إما بمجيئه من وجه آخرء وإما بشهرته عمن قاله» وإنما يورد ما يورد من الموقوفات من 
فتاوى السصحابة؛ والتابعين» ومن تفاسيرهم لكثير من الآيات على طريق الاستئناس 
والتقوية لما يختاره من المذهب في المسائل التي فيها الخلاف بين الأئمة. اه. 

( قوله: قال الشاذلي إلخ ) قال الشيخ عبد المجيد في «شرح الجكم؛ للشاذلي: أي: 
إن عدم حزنك - أيها المريد - على ما فاتك من الموافقات - بكسر الفاء - أي: الطاعات 
الموافقة للشرع» وترك ندمك على ما فعلقه من وجود الزلات؛ أي: المعاصي التي توجد 
منك: علامة موت قليك. ويفهم منه أن سرورك بالطاعة وحزنك على المعصية علامة 
حياته. لما في الحديث: «من سرته حسنته وساءته سیئته فهو مؤمن». فإن الأعمال = 


«بحمع بار الأنوار» ٠٠۸/١‏ للشيخ محمد طاهر القن الفجران الهندي رحمه الله تعالى. 
(") هو: الشيخ تاج الدين أبو الفضل أمد بن محمد بن عبد الكريم ,المعروف بابن عطاء الله الإسكندران الشاذلي المالكي: أحد 
ألمة الصوفية؛ المتوال بالقاهرة سنة تسع وسبع ماثة. وكتابه: «الحكم العطائية»؛ راحع إلى كشف الظنون» 578/١‏ 
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١‏ ر حر وعبد ) قيل: المراد به الجنسء وقيل: المراد أبو بكر وبلال؛ 
ويؤيده ما [أحرجه"(")| الحافظ في «الإصابة؛ عن «الطبراني؛ و«دلائل النبوة» . 
بلفظ: فقلت: «يا رسول الله من معك ؟ قال: أبو بكر وبلال"". وأشكلا 
بعلي وخدية» رضي الله عنهما. وأجيب بأن عليا كان صغيراً فلم يعتدء 
وخديجة كانت في الستر فلم يعرف» أو لم يخبر بهما النبي صلى الله عليه 
وسلم قصدا. 

( ما الإيمان ) أي: شرته. 

( الصبر ) على الطاعة؛ وعن المعصية؛ وق المصيبة. 

( السماحة ) بالزهد في الدنياء أو الاحسان على الفقراء. وقيل: الصبر 
على المفقود, والسماحة بالموجود. قاله القاري7). 
٠‏ قلت: أو الصبر عن المعصية والسماحة بالطاعة. 


غضبه» وغضبه يقتضي الحزن. e‏ ا ۰ 
تركه في زوايا الاهمال. أسأل الله التوفيق لأقوم طريق. اه من «شرح الحكم العطائية؛ .057/١‏ 
ٌْ ( قوله: على الطاعة لح ) قلت: مثلاً صلى الصبح مع الجماعة وشقٌ عليه المبوب 
من النوم صعباً. ومثلاً لم ينظر إلى امرأة من غير المحارم؛ والنفس ترغب فيه. ومثلاً إذا 
أصابته الحمّى أو المرض الشديد فلا يصيح ولا يلوم؛ بل يتحمّل ويرتدي برداء الصبر. 


(') كذا ف المحطرطة؛ والقباس: (أورده»؛ لأن الإصابة ليس من المصادر الأصلية للحديث, 
('' «الإصابة) ”/" ل ترجمة عمرربن عبسة, 
9" ارقا ۲٠٠۰/۱‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ۸۷ 

( أي الإسلام ) أي: أي خصالء؛ فلا إشكال بعدم دخوله على 
المتعدد. ولا بد في الجواب من تقدير المضاف ليصح الحمل. 

قال ف ماران بلاق ال هو بط الک 

( أي الصلاة ) أي: أركانها. ظ 

( طول القنوت ) اختلفت الحنفية والشافعية في أن طول القيام أفضل 
أو كثرة السجود ؟ وحمل الشافعية هذا الحديث على الخدشوع كي لا يخالف 
المذهب, ولفظ الطول يؤيد القيام أي مذهب الحنفية. فتأمل! 


( قوله: فلا إشكال بعدم إلخ ) قلت: من القاعدة المتقررة أنه: لا بد لإضافة 
«أي» أن يكون إلى متعدد, فأشكل على هذا الحديث بكون إضافتها إلى «الإسلام؛ 
وهو فردء ولكن لما قدّر كلمة «خصال؛ التي هي متعددة لکا هی ا 
اندفع الإشكال. 
( قوله: اختلفت الحنفية والشافعية إل ) قال رضوان الله: وف قوله هذا نظر؛ فإن 
الحنفية والشافعية لم يختلفوا في هذه المسألة» بل إنهم متفقون على أن طول القيام أفضل؛ 
فقال ابن الملك: استدل به أبو حنيفة والشافعي على أن طول القيام أفضل من كثرة 
السجود ليلاً كان أو نهاراًء وذهب بعضهم إل أن الأفضل في النهار كثرة السجود. كذا 
في 'المرقاة» 474/9. والمؤلف أيضاً قال في «جزء الاختلاف في صفة الصلاة» 
a‏ ): وهو أفضل عند الشافعي والحنفية. 
وذكر النووي في هذه المسألة ثلاثة مذاهب: الأول أن تطويل السجود 
والركوع وتكثيرهما أفضلء وهو مذهب كثير من الصحابة منهم ابن عمرء وأبو ذر. 
والثاني أن تطويل القيام أفضل» وهو مذهب الشافعي وجماعة (منهم أبو حنيفة» وصاحباه» 
و الحسن البصري). والثالث أنهما سواء» وتوقف في هذه المسألة أحمد ابن حنبل = 


ووو وو عه همه فقوو رمه ووو نممو وسور و ووو ووه ور و مودو هو ووو و ووو م دوه ووم و ووو و وده وم ود ةن روه م موه 


٠ =‏ وقال ابن راهوية: في النهار تكثير الركوع والسجود أفضلء وف الليل إطالة القيام 
أفضل. اه ملخصاً من «شرح مسلم ۱۹۱/۱. 

وراجع أيضا «شرح البخاري؛ لابن بطال 117/0 فإنه أيضاً ذكر مذهب 
الشافعي مثل مذهب الحنفية. وانظر تعليق الشيخ خورشيد الأعظمي على «جزء الاختلاف 
في صفة الصلاة» للشيخ المؤلف رحه الله رحمة واسعة. 

وقال العراقي: هذا في نفل لا يشرع جماعة؛ وفي صلاة الفذ. أما إمام غير 
المحصورين فالمأمور بالتخفيف المشروع لخبر «إذا صلى أحدكم بالناس فليخفف».() كذا 
في «فيض القدير» للمناوي ٠ .)۱۲۷١(‏ 

وكذلك ما قال المؤلف من أن الشافعية حمل الحديث على الخشوع ففيه أيضا 
نظر؛ لأن النووي الشافعي قال: المراد بالقنوت هنا القيام باتفاق العلماء. اه. 

قلت: ويدل عليه رواية غبدالل بن حتت" أذ الي صلى الله عليه وسلم سيقل: أي 
الأععْمال أفضل؟ قال: طول القيام»"). 

نعم قال الحافظ في «الفتح» :)١١75(‏ يحتمل أن يراد بالقنوت في حديث جابر: 
الخشوع. وي «فيض القدير»: ذهب جمع من الصوفية إلى أن المراد به مقابلة القلب عظمة 
من وقف بين يديه» والعبد إذا لاحظ العظمة بعين قلبه خشع لا محالة» فيكون المراد أفضل 
الصلاة أكثرها تدوع اه. 

قلت: وهذا الحديث بظاهره معارض لحديث تبان عند مسلم: «أفضل الأعمال 
كثرة السسُجود0", ولحديث: «أقرب ما يكون العبد من ربه وهو ساجد»2©9. قال الحافظ: 
والذي يظهر أن ذلك يخْتيف باختلاف الأشخخاص والأحوال. وقال السندي: في - 


رواه البخاري ,)7١7(‏ وأحمد في #مسنده» (7586) عن أبي هريرة رضي الله عنه. 


"© رواه أبو داود في الصلاة ,)١917(‏ و(401١)‏ عن عبد الله بن حبشي الخلعمي. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۸۹ 

( أهريق لخ ) الريق ترّدّدُ الماء على وجه الأرض. وراق: الصّب» كذا 
في «القاموس». 

ثم الظاهر أن في الرواية جمعاً بين القصتين, لأن قصة «من معك؛ قصة 
أول الإسلام» وباقي القصة بعد شرائع الإسلام؛ ويدل عليه ما وقع في بعض 
روايات «مسند أحمد» بعد هذا الجواب هكذا: «قلت: إني متبعك قال: إنك 
لن تستطيع معي ذلك فارجع إلى أهلك» أو كما قال؛ فأرجعه النبي صلى 
لله عليه وسلم ثم هاجر بعد خيبر. ويؤيده أيضا رواية مسلم". 

وهذا إذا أريد با حر والعبد |الخاصتان”(", وإلا فيحمل على السؤال 
مرة أخرى بعد الهجرة. .. 

لح ) ( ماذا ) أي: وما ذا أفضل بعد ذلك يا رسول الله!ء أو ما ذا 
أصنع بعد ذلك. 


= في «حاشية ابن ماجه؛ ۲۰۹/۳: هذا الحديث لا ينافي حديث «أقرب ما يكون العبد إلخ» 
رار أن تكو ة تلك الأقريية ىال التنسوح لاحظة تابه العا كا ر 
«فأكثروا الدعاء» وهو لا يناقي أفضلية القيام. والله تعالى أعلم. اه. 


ا ا الحافظ ې «الفتح» لمسلم» ولكين لم أجده عند مسلم هذا اللفظ بل وحدته هكذا :)١١71(‏ عن معدان 
لبعمري قال لقبت ثربان مول ر سول الله صلى الله عليه وسلم فقلت: أحبرن بعمل أعمله يدحلي الله به الحنة أو فال قلت بأحب 
الأعمال إلى الله؟ فسكت ثم سالته فسكت ثم سالته الثالنة فقال: سألت عن ذلك رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: لاعليك 
بكثرة السحود لله فإنك لا تستمد لله سحدة إلا رفعك الله هما درحة وحخط عنك بها خطيلة». [رضران الله البنارسي] , 

راوه مسلم لي الصلاة (1١١١)؛‏ وأبر دارد ني الصلاة (0ه80)؛ والنسائي في الصلاة )١١0(‏ عن أبي هريرة. 

('! «المسید» للامام أحمد ( 0019/5 ومسلم (۱۹۹۷), 

ول المخطرطة: «الناصتين), 


هق 


التقريرالرفيع ج١‏ 
باب الكبائر وعلامات النفاق 

ظ اختلف في معنى الكبيرة نكال لماي تي ل جد 
ما جاء عليه في الشرع حك أو وعيد عذاب أو لفظ كفرء أو كان فساده مثل 
الكبيرة أو أكثر منه» أو منع منه بدليل قطعي و كان موجبا متك حرمة الدين. 

وعد في ها أموراً تختلج في القلب نظرأ إلى قصة نزول «وأقم اللا ا 
طرفي لورفا مِنَ الَّيْلِ4 الآية أهوه: Mie:‏ ورا ف ق د ا 
الكبير» أنه ذنب لَحِقَ صاحبّه وعيد شديد بكتاب الله تعالى أو سنة رسوله 
صلى الله عليه وسلم» وقال: هذا أوفق بما عدوه من الكبائر"'. 


= (قوله: أي وما ذا أفضل إل ) قلت: فعلى التوجيه الأول يكون «ما ذا» مرفوعا 
أي: أي شيء أفضل بعد ذلك. وعلى الثاني يكون منصوباً ب«أصنع». «المرقاق» .705/١‏ 

( قوله: علامات النفاق ) هو ك«كتاب» فعل المنافق» قال العيني: النفاق ضربان: 
أحدهما أن يظهر صاحبه الدين وهو مبطن للكفرء وعليه كانوا في عهد رسول الله صلى 
لله عليه وسلم» والآخر ترك الحافظة على أمور الدين مرا ومراعاتها علناء وهذا أيضاً يسمى 
نفاقاً. العمدة» .۲۲۲/١‏ وراجع لمعنى الكبيرة أيضا «شرح مسلم »٠٤/١‏ والبذل» 
٤‏ و«الفتح؛ ۷/١۳١ء‏ و«الزواجر» لابن حجر المكي ففيها بحث نفيس. 

( قوله: نظراً إلى قصة أقم الصلاة ) قلت: وقصة نزوها ما رواه البخاري (017) 
عن أن مسنوة: أن ر ضايب تعن ر ا فأتى النبي يله فأخبرهء فأنزل الله: «أقم 
الصلاة طرف النهار4» فقال الرجل: يا رسول الله! أ لي هذا؟ قال: «لجميع أمتي كلهم؛. 


آي ترحمة المشكاة بالأردية المسماة ب «مظاهر حق» قلعم ٤۲/١‏ . 
('» كذا في «الزواحر عن اقتراف الكبائر لابن حجر المكي الهيتمي .۷/١‏ 
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قال كالنعلذة ها مان فك E E a‏ 
وكذا اعتبار الجزاء باعتبار الفاعل» فحسنات الأبرار سيعات المقربي(). 

وقال الإمام عز بن عبد السلام في «قواعد الشريعة»: إن الفرق بينهما 
بالمفاسد فإن الذنب إذا نقص من أقل مفاسد الكبائر المنصوص إعليها 
فصغيرة» وإلا فكبيرة0). 

قال القاري: قال الشيخ أبو طالب المكي: جمعتُ جميع الأحاديث الواردة 
في هذا الباب فوجدت سبعة عشر: أربعة في القلبء أربعة في اللسان؛ ثلاثة فى 
البطن, اثنان في الفر ج» اثنان في اليد واحد في الرجل» واحد في ساثر البدن”. 


الكي في «قوت القلوب؛ ۲٤۹/۲‏ فقال فيه: والذي عندي فْ جملة ذلك مجتمعاً من 
المتفرق سبع عشرة تفصيلها: أربعة من أعمال القلوب: الشرك بالله تعالى والإصرار على 
معصية الله تعالى والقنوط من رحمة الله تعالى والأمن من مكر الله تعالى. وأربعة في اللسان: 
شهادة الزور وقذف المحصن واليمين الغموسء والسحر. وثلاثة في البطن وهي شرب 
الخمرء والسكر من الأشربة» وأكل مال اليتيم ظلماء وأكل الربا وهو يعلم. واثتتان ني 
الفرج: وهما الزناء وأن يعمل قوم عمل لوط في الأدبار. واثنتان في اليدين وهما: القتل 
والسرقة. وواحدة في الرجلين: وهي الفرار يوم الزحف. وواجدة في جميع الجسد هي: 
عقوق الوالدين. 


''' ذكره القاري في «المرقاة» 7٠/١‏ ب «قيل». 
كذا في «الزواحر» لابن حجر الفيتمي .٠١/١‏ 
"© «مرقاة المفاتيح» .5017/١‏ 
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وصنف الشيخ ابن حجر المكي في ذلك رسالة مستقلة اسمها «كتاب 
الزواجر عن اقتراف الكبائر». 

[4؛) ( قوله: أن تدعو لله إل ) اختلفت أجوبته صلى الله عليه وسلم 
باختلاف أحوال السائل» والأوقات والأحوال. وقيل: بلغ النبي صلى الله 
عليه وسلم كما أوحِي إليه"". 

( وهو خلقك ) فيه إشارة إلى أن الله مستحق أن تجعله رباً. 

( تزني حليلة ) هذا وأمثاله ليست من القيودات الاحترازية كي يفهم 
أن الزنا بلا تلك القيود ليس من الكبائر» مع أن المفهوم المخالف لا يعتبر عند 
REE‏ 

وقال المظهر: إن الزنا من الحليلة أكبر من مطلقه» وكذا في «المرقاة» 
ولكنه قال أيضاء إن لين يقيد: 





( قوله: صنف الشيخ إلخ ) قلت: وهو كتاب مفيد جداء يحتوي على أربعمأة 
وسبع وستين كبيرة» وف أوله مقدمة بين فيها تعريف الكبيرة وما وقع من اختلاف 
الناس فيه» ثم بعد ذلك خاتمة في التحذير من جملة المعاصي كبيرها وصغيرهاء وف 
آخر الكتاب أيضا خاتمة؛ أورد فيها أربعة أمور: الأول في فضائل التوبة؛ والثاني في 
الحشر والحساب والشفاعة والصراط وغيرهاء والثالث في ذكر النار وما يتعلق بهاء 
والرابع في ذكر الجنة ونعيمها. 

( قال المظهر ) قلت: لم أقف عليه نعم ظفرت بهذا الكلام في «الفتح» من كلام 
الحافظ (609). 


کذا فی «شرح ۱ لطييى» .155/١‏ 


التقبريرالرفيع ج١‏ 1 

وفي بعض النسخ: «تزاني» بصيغة المفاعلة» ولعل وجهه أن الزنا على 
الأكثر يكون من الميل عن الجانبين» أو أطلق المفاعلة على المعالجة والمزاولة. 

( قوله: تصديقها ) أي: مضمونها لا قيوداتهاء فلا يشكل بعدم 

التطابق. وفيه دليل على أن القيود ليست باحترازية. 

ثم يحوز إثبات الحكم بالحديث وتصديقها بالآية» والعكس. 

(] قوله: عقوق الوالدين ) العق: القطع» أي: قطع صلتهما. 

واختلف ف المراد فقيل: يعني اوها ان لياع حتى قالوا: إن منعا 
من النوافل؛ تركهاء وعن السنن ترك مرتين أو مراراء وإن أرادا اعتياده لا 
يأتمر, وف الواجب لا. وقيل: الإيذاء أي: لا يؤذيهما ولو كانا كافرين إن - 





( قوله: تزاني ) قلت: كذا بصيغة المفاعلة عند «البخاري» (١5751)؛‏ ؛ و«أبي داود 
«(Y11)‏ وكذا فى نسخة «المرقاة» وقال في «البذل» :۳۳٠/۳‏ إنما أتى بالمفاعلة, لأنه إذا 
تحقق منهما الزنا كان أعظم» اذا الى ی ر كرها کر ن اشد منه وأعظم. 

( قوله: إثبات الحكم بالحديث إلخ ) قلت: حكاه القاري ٠١5/١‏ عن الطيبي؛ 
ثم قال: لا أعرف له مخالفا في هذا المقال حتى يحتاج إلى الاستدلال. اه. 
( عقوق ) قلت: ولمزيد البسط في معنى العقوق راجع إلى «العمدة» ۸٦/۲۲‏ و«الفتح» 
7 وقال الشيخ أبو طالب المكي في «قوت القلوب» 50/5 7: وتفسير العقوق 
جملة: أن يقسما عليه في حق فلا يب قسمهماء وأن يسألاه في حاجة فلا يعطيهماء وأن 
يأمناه فيخونهماء وأن يجوعا فيشبع ولا تطعمهماء وأن يستبّاه فيضربهما. وذكر وهب بن 
منبه اليماني: أصل البرٌ بالوالدين في التوراة أن تقي مهما بمالك وتؤخر مالهما وتطعمها 
من مالك» وأصل العقوق أن تقي مالك بمالهما وتوفر مالك وتأكل مالهما. 
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م يكن سبباً لعضمتهما الكفر به. وقيل: إيذاء لا يحتمل مثله من الولد عأكةم 
(وهو يناسب اللغة) من الإيلام» وقيل: مخالفة الأمر وترك حقهما الواجب. 

( الغموس ) الذي يغمس صاحبه ف الإثم أو في النارء أو في الكفارة 
على مذهب الشافعي. ومعناه: الحلف على الماضي عالماً بكذبه وقيل: يحلف 
ما ليذهب بمال أحد. 

[؟ه]( والسحر ) قال القاري: اعلم أن للسحر حقيقة عند عامة 
الْعلماء عتاذفاً للمعكرلة: وظاهر العطق آله لسن كدوقت اليف العتمناة 
في ذلك كثيرا» وحاصل مذهبنا أن فعله فسق وتعلمه حرام» خلافاً للغزالي 
للافتتان» ولا كفر في فعله وتعلمه وتعليمه إلا إن اشتمل على عبادة مخلوق أو 
تعظيمه مثل تعظيم الله تعالى أو اعتقاد أن له تأثيراً أو أنه مباح بجميع أجزائه. 
واللغو. أما اليمين الغموس فمعناه تقدم في كلام المؤلف» وحكمه أن فيه توبة واستغفارا 
عند أئمتنا الحنفية» وعند الشافعية فيه كفارة. 

واليمين المنعقدة: الحلف أن يفعل شيئا أو أن لا يفعل نشيكاً في المستقبل» وفيه كفارة 
بإجماع المسلمين إذا خالف. 

وأما اليمين اللغو فقال أبو حنيفة ومالك: هو أن يحلف على ما يعتقد فتبين خلافه, 
وقال الشافعي: هو ما سبق إليه اللسان من غير قصد اليمين؛ ففيه قوله تعالى: لا 
ُوَآاخيِل كم اله الكو فِي أَيْمَائِكُْ» الآية البقرة: ؟؟). وراجع للتفصيل إلى «الأوجز» 
٤‏ للمؤلف. 
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وبسطه الشامي(١).‏ وأطلق المالكية بكفر الساحر وأن تعلمه وتعليمه كفر. 
واختلفت الحنابلة. اه. قلت: ومذهب الشافعية e‏ 

( يوم الزحف ) الجيش» من «زحف»: إذا دب على استه. قيل: سمي 
به لأنه لكثرته وثقل حركته كأنه يزحف» وسمي بالمصدر مبالغة. وإذا كان 
بإزاء كل مسلم أكثر من كافرّين جاز التولي. 

( قوله: قذف المحصنات ) بفتح الصاد أي: المحفوظات من الله . 
وبكسرها [أي] الحافظات فروجهن من الزنا والفواحش. والتخصيص بها 
احترازي» دون «الغافلات» وبها عادي, لأن الحصن غافل عادة ثما اتهم به. 
ثم التخصيص بالنساء دون الرجال ... 


( قوله: مذهب الشافعية .. ) في المخطوطة بعد ذلك بياضء قال النووي في 
«شرح مسلم»: :"55/١‏ مذهبنا الصحيح المشهور ومذهب الجماهير أن السحر حرام من 
الكبائر فعله وتعلمه وتعليمه» وقد قال بعض أصحابنا: إن تعلمه ليس بحرام» بل يحوزء 
ليعرف ويرد على فاعله ويميز من الكرامة للأولياءء وهذا القائل يمكنه أن يحمل الحديث 
على فعل السحر. ) 

وقال النسفي في «المدارك؛ :55/١‏ إن كان في قول الساحر أوفعله رد مالزم في 
شرط الإيمان فهو كفرء وإلا فلا. اه. 

ولأقسام السحر وشرح أنواعه وأحكامه راجع إلى «التفسير الكبير» للرازي. 

( يوم الزحف ) قال السندي: أي: الجهاد ولقاء العدو في الحرب؛ وأصل الزحف 
الجيش يزحفون إلى ا أي: يمشون. «حاشية النسائي؛ .١١5/7‏ 


(' بسطه في مقدمة «رد الحتار)» و أيضاً قبيل باب البغاة منه 741/5 
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51( لا يزني الزاني وهو مؤمن ) أي: كامل. وتوضيحه أن الإيمان 
بضع وسبعون شعبة» ومنها: الحياء وهو منتفي هناك ومثله: «لا إيمان لمن لا 
أمانة له». وقيل: نفي بمعنى نهي» ويؤيده سياق «لايزن» بلفظ النهي؛ وهو 
ليس بحسن لما يأباه السوق. وقيل: محمول على الاستحلال: أو معنى «المؤمن؛ 
ذو أمن أو مطيع» يقال: آمن لهء إذا انقاد له. 

وما قيل: تغليظ؛ كداقتلوا الفاعل والمفعول به»» فمردود برأي الشيخ 
الماجد رحمه الله1') أن التغليظ في الأحبار يودي إلى تكذييه صلى الله عليه 
لو بن ار ر ل اجو که 
أن يقال: إن جزاءه ذلك» أو يفضي إلى ذلك. 

( يرفع الناس ) ليس باحتراز بل إظهار ظلمه وتصوير قبحه. 
مراعاة الآية والغادة. وقال أيضاً: إذا كان المقذوف رجلاً يكون القذف أيضاً من الكبائر» 
وين اند أيضا 2/1 

وف «التقرير الصبيح» ١77/١‏ :تخصيصهن للأكثرية لأن النساء يتهمن كثيرا. 

( قوله: أي كامل ) قلت: هذا الذي صحّحه المحققون منهم السيد جمال؛ 
والنووي .١ 55/١‏ قال الحافظ: قيّد نفي الإيمان بحالة ارتكابه لهاء ومقتضاه أنه يستمر بعد 
فراغه, وهذا هو الظاهر. «فتح الباري“ ٠ .)٦۷۷۲(‏ 

( قوله: وهو منتف هناك ) زاد القاري: فإذا انتفت تلك الشعبة انتفى كمال 
الإيمان» لأن الكل ينتفي بانتفاء أجزائه. 


00 هو والده: الشيخ المحدث الكبير محمد يحيى رحمه الله تعالى» قرأ عليه المؤلفُ #مشكاة المصابيح». 
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[هه] ( آية المنافقق ) حص هذه الثلائة بالذ كر لاشتمالها على المخالفة 
في السر والعلن. ومفهوم العدد ليس بمعتبر. 

ثم قيل: الحديث مشكلء لأنها طالما تظهر في المسلم. 

وأجيب بأنه تشبيه بالمنافق الأصلي بجامع إظهار ما في الباطن؛ أو المراد 
الاعتياد أو النفاق العملي» أو مجر إلى النفاق الحقيقيء أو المنافق العرثي. 
وقيل: تشديد. أو خصوص بزمنه عليه السلام» أو إشارة إلى منافق خاص7". 


( آية المنافق ثلاث ) كذا في هذه الروايةء وقي الرواية الآتية عن ابن عَمرو: «أربع» 
ولا تعارض بينهماء لأن مفهوم العدد لا يعتبر عند الحققين» ولأن الشيء الواحد قد يكون 
له علامات كل منها يحصل بها صفته, ثم قد تكون تلك العلامة شيئاً واحدأء وقد تكون 
أشياء. قاله النووي .57/١‏ وأجاب القرطبي في «المفهم؛ ١7/7‏ بأنه استجد له صلى الله 
عليه وسلم من العلم بخصال المنافقين ما م يكن عنده» إما بالوحي وإما بالمشاهدة منهم. 

( قوله: الحديث مشكل ) قال النووي: هذا الحديث ليس فيه بحمد الله إشكال؛ 
ولكن اختلف العلماء في معناه فالذي قاله المحققون والأكثرون وهو الصحيح المختار أن 
معناه: أن هذه الخصال خصال نفاق» وصاحبها شبيه بالمنافقين بسبب هذه الخصال. 

وقال الشيخ المؤلف رحه الله في «تقرير البخاري» ص: ٠‏ : هذه الآيات ليست 
بعلامة للكفر الحقيقي» فيمكن أن توجد في المسلمين أيضا. 

وكذا تحقيق ابن تيمية أنه يمكن أن توجد في المؤمن خصائل النفاق بل خصائل 
الكفرء فلا إشكال في الحديث على تحقيقه!"). كذا في «فيض الباري» ٠١۶١/١‏ . 


(') «المرقاة) ۲۱۲/۱۷. 
("؟ قلت: وللبسط راحع امجموع الفتاوى» لابن تيمية .١50/1١‏ 
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أو مجرد علامة كعلامة الطريق فتصدق على غيره. «دع؛. أو من خصاله وإن 
وُحِدَ في مسلم أيضا. 

وأشكل بأولاد يعقوب عليه السلام على القول بنبوتهم لأن الأنبياء 
معصومون عن الكبائر قبل النبوة أيضاء وأجاب القاري بتجويز صدور 

الكبيرة عنهم سهوا. فتأمل! 


( قوله: على القول بنبوتهم ) قال الشيخ محمود الآلوسي في «روح المعاني' 
9 اختلف الناس ف أولاد يعقوب هل كانوا كلهم أنبياء أم لا ؟: 000 
عندي الثاني» وهو المروي عن جعفر الصادق رحه الله» وإليه ذهب الإمام السيوطي وألف 
فيه» لأن ما وقع منهم مع يوسف عليه الصلاة والسلام يداي النببوة ة قطعاء وكونه قبل 
البلوغ غير مسلم لأن فيه أفعالاً لا يقدر عليها إلا البالغون» وعلى تقدير التسليم لا يحدي 
نفعا على ما هو القول الصحيح في شأن الأنبياءء دلت » وليس ' 

في القرآن ما يدل على نبوتهم. 

( قوله: أجاب القاري ) قال القاري: الصحيح قول الجمهور وهو تجويز وقوع 
الكبائر من الأنبياء سهوا والصغائر عمدا بعد الوحيء وأما قبل الوحي فلا دليل على امتناع 
مور راوج N‏ الكبيرة قبل الوحي 
وبعذه. ۲۱۳/۱. 

قلت: وقد اختلف العلماء في الذنوب هل تجوز على الأنبياء ؟ فذهب أكثر العلماء 
إلى أنه لا تجوز عليهم الكبائر لعصمتهم؛ وقال القرطبي: الأنبياء معصومون من الكبائر 
بالإجماعء وكذا نقل الإجماع النووي عن القاضي. واختلف في جواز وقوع الصغيرة 
منهم» فذهبت المعتزلة إلى أنه لا تجوز عليهم الصغائر كما لا تجوز عليهم الكبائر» وهو 
مذهب العيني» قال في «العمدة» :۲۳۹/۲١‏ مذهبي أن الأنبياء معصومون من = 
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الاها ( العائرة ) العير ....: ناقة يطلب فحلا والتشبيه بها لأنه أيضاً 


يمشي إلى الطائفتين لشهوة نفسه. 


> من الكبائر والصغائر قبل النبوة وبعدهاء والذي وقع من بعضهم شيء يشبه الضغيرة لا يقال 
فيه إلا أنه ترك الأفضل وذهب إلى الفاضل. اه. «شرح ابن بطال» 2١73/٠١‏ و«العمدة». 

قال في «فيض الباري؛ :۱۳۷/١‏ وجوز الأشاعرة وقوع الصغائر من الأبياء عليهم 
الصلاة والسلام قبل النبوة وبعدها سهواء بل عمداً أيضاء ونفاها الماتريدية مطلقا. 

وقال الكمال الدميري في «حياة الحيوان» ١‏ أما عصمته صلى الله عليه 
وسلم من الكبائر» فمجمع عليها وكذلك سائر الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم 
أجمعين. وفي الصغائر خلاف؛ والصحيح أنهم صلى الله عليهم وسلم معصومون من 
الكبائر والصغائر. وكذلك الملائكة عليهم السلام كما قاله القاضي وغيره من المحققين. 

قلت: منهم النووي والشيخ شبير أحمد العثماني» ولتفصيل كلامهم راجع إلى 
«إكمال المعلم» للقاضي عياض ,7/١‏ وه«شرح النووي على مسلم؛ 2٠١8/١‏ وافتح 
الملهم؛ .۳٦۲/١‏ وما صححه الدميريء قال فيه النووي: هذا هو الحق. 

( قوله: العير.. إلخ ) لم يظهر لي ما في المخطوطة هناء ولعله معناه بالفارسية. 
والعائرة من عار: إذا ذهب وبعد. وفي «مجمع بحار الأنوار» للشيخ طاهر الفتَّني 117/9: 
هي التي تطلب الفحل فتردد بين التيسين فلا تستقر مع إحداهما كالمنافق المتردد بين 
المؤمنين والمشركين تبعا لهواه ولغرضه الفاسد. 
٠‏ وفيه سلب الرجولية عن المنافقين. وإثبات طلب الفحل للضراب. 

( قوله: التشبيه بها ) أي: بالشاة العائرة» وضمير «لانه»» وهيمشي؛؛ و«نفسه؛ راجع 
إلى المنافق المذكور في الحديث» أي: شبه المنافق بالشاة المترددة بين القطيعتين» لأن المنافق 
8 يتردد بين الطائفتين: المسلمين والكافرين. ١‏ مرضوان اله النامسيعفاالهعنه |. 
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لمهأ ) تسع"(') آيات ) الآية للما خمسة معان|: العلامة؛ والمسكئلة 
لواضحةء والمعجزة» وكل جملة دالة على حكم من الأحكام» وكل كلام 
منفصل بفصل لفظي. والمراد هنا المعجزات التسع: من العصا واليد والطوفان 
والجراد والقمل والدم والسنون ونقص من الثمرات» فالراوي 
تركها لشهرتهاء أو المراد الأحكام العامة الشاملة لكل الأديان, فلا إشكال. 
أو تركها عليه السلام لظهورهاء أو على أسلوب الحكيم. . 
( عليكم ) خبر مقدمء و«أن لا تعتدوا» مبتداً. 


ظ ( إنا نخاف ) علة مستقلة أو تتمة للعلة الأولى» أي: إن تبعناك نخاف 
أن يقتلن اليهود إذا ظهر نبيهم وصار لهم الغلبة. وهذا افتراء على داود عليه 
السلا رل وع راق إلى يوم القيمة. e‏ 

( لا تكفره ) نهي ونفي. 


كون عدم الاعتداء مختصاً بكم دون غي ركم من الملل؛ أو تمييز. .51١7/١‏ وفي «حاشية 
النسائي؛ 4/7 :١5‏ ويحوز أن خاصة بمعنى خصوصاء مفعولاً مطلقا لفعل محذوف. 
( قوله: نهي ونفي ) نهي إذا كان بالتاءء ونفي إذا كان بالنون» أي: لا تنسبه إلى 


الكفر. 


('' سقطت كلمة «تسع» من نسخة المشكاة المندية» وهي موحودة لي نسخي «المرقاة» و«الطيي)» وكذا في «سنن الترمسذي» 
(۷۳۳ و٤٤ »)۳١‏ ولاسنن النسائي» (1078). 


«المرقاة) ۲٠۷/١‏ بتصرف. 


التقريرالرفيع ج١‏ ئ ١‏ 
[59ا( الجهاد ماض ) أي: المخصلةا الثانية اعتقاد كون الجهاد ماضياء 
و الثانية الجهاد ومن ماض 31 بحذف البتدأ. قاله القاري. 

(٠‏ الظُلّة ) أول سحابة تظل”. 

( خرج ) أي: بالتوبة. 

1( وإن حرقت ) مخصوص له أو تعليم العزيمة» وإلا فالتلفظ 
والعطل سا شی الک = إذ شد ول تحر رب درد رر کا 
في قوله تعالى: ِمَنْ كَمرَ بالل من بد إيمانه إلا من أكرة) الآية الحل: .٠.٦‏ 

( وإن أمراك ) شرط للمبالغة للأكملء؛ وإلا فلا يلزمه طلاقها بهما 
ران تاا ها 

( برئت ذمة الله ) باعتبار التعزير في الدنياء والعقوبة في العقبى. 

( وإن هلك الناس ) هذا أيضاً بالأكمل. 

(إذا أضاب الاس اغ )الع امياد الاد بان ما حد أن لنزوله 
أو لذهابه دخلا في الموت أو بقاء الحياة. والمنع عن الخروج لمداواة المرضى. 


٠‏ ( قوله: الظلة ) فيه إشارة إلى أنه وإن خالف حكم الإيمانء فإنه تحت ظله لا يزول 
عنه حكم الإيمان ولايرتفع عنه اسمه. كذا في «المرقاة»» و«حاشية أبي داود» ٠٤٤/۲‏ . 

( قوله: بالأكمل ) قال ابن حجر: شرط للمبالغة باعتبار الأكملء وإلا فقد عُلم 
من قوله تعالى: «الآن خفف الله عنكم» الأنفال: 15 أن الكفار إذا زادوا على المثلين جاز 
الانصراف. كذا في «المرقات» .771/١‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ لفق 
باب الوسوسة ) 
عرق الأصدل الضوف الخفيء والمراد مختلط الكلام. قال القاري: 
الخواطر إن دعت إلى الرذائل فوسوسةء وإن دعت إلى الفضائل فإمام. 


باب الوسوسة 

( قوله: الوسوسة ) قال ف «النهاية» 0 الوشوشة: كلام مختلط خفي لا 
یکاد یفهې وقيل: بالسين المهملة. ويريد به الكلام الخنفي. والوسوسة : الحركة الخفية 
وكلام في اختلاط. وف 1١5/5‏ : وسوس: إذا تلم بکلام م ببینه. 

وقال المناوي يفيض القدين ©/4490: الوسوسة كلام عنقي يلقية في القلب: 

قال العبد الضعيف: اعلم أن الخطرات الواردة في القلوب لها خمسة أقسام: 
الهاجسء والخاطرء وحديث النفسء والهم؛ والعزم. وقد نظمها بعضهم ف البيتين: 

مراتب القصد خمس: هاجس ذكروا 2 فنخاط فحديث النفس فاستَيعًا 

يليه همٌ, فعزم كلها رفعت 222 سوى الأخير ففيه الأخذ قد وقعا. 

فالخاطر: اسم لما يخطر بالبال ولا يكون له استقرار في الباطن. 

والهاجس: ما خطر بالبال واستقر شيك ْم خرج. 

وحديث النفس: ما استقر ولم يخرج» ولكن لم يترجح أحذ جانبي الفعل» أو الترك. 
وحكم هذه الثلاثة أنها معفو عنها في جانبي الطاعة والمعصية؛ فلا يؤاخذ عليها ولا يثاب. 

والمهم: ما خطر بالبال واستقر ولم يخرج؛ وترجح أحد الطرفين» ولكن ترددت فيه 
النفس. و هذاعفو في جانب المعصية» ومعتبر في جهة الطاعة؛ فيثاب عليه. 

والعزم: ما ترجح فيه جانب الفعل وأجمعت عليه النفس. فإن كان على الطاعة 
فيثاب عليه. ولكن إذا كان على المعصية فهل يؤاخذ عليه أم لا ؟ فذهب الجماهير من 
الفقهاء وامحدثين إلى أنه يؤاخذ عليه؛ لما جاء في حديث أبي بكرة رضي الله تعالى عنه - 
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واختلف في المؤاخذة عليه؛ وما يظهر من الشروح أن أفعال القلوب 
-كالعقائد والبخل والحسد وأمثاها - يؤّاخذ بالاستمرار عليهاء فالحديث 
يتناول غير المستمرء أو يقال: إنه يختص بأفعال الجوارح بقرينة «مالم تعمل 
أو تتكلم»؛ ففي الجوارح لم يؤاخذ على المجس والخطرة وهم دون العزم؛ 
فإنه في الشرع كالفعل» كالعزم على الوطي في الظهار فيؤاخذ عليه أقل 
من الفعل. 


= مرفوعا: «إذا التقى المسلمان بسيفيهما فالقاتل والمقتول في النار», فقلت: يا رسول الله! 
هذا القاتل فما بال المقتول؟ قال: «إنه كان حريصاً على قتل صاحبه؛ (متفق عيه). فسبب 
كون المقتول جهنمياً عزمه على قتل صاحبه. 

وقال بعضهم: لا يؤاخذ على عزم السيئة» واستدلوا بحديث الباب عن أبي هريرة: 
«إن الله تجاوز عن أمتي ما وسوست به صدورها مالم تعمل به أو تتكلم؛ (متفق عليه). 
2023 ويظهر من الحديث أن الوسوسة إذا لم تبلغ حدٌ العمل أو القول فعفوٌ فثبت بذلك 
أن العزم على السيئة أيضاً لا يؤاخذ بل عفي عنه. 

وأجاب الجمهور عن هذا الحديث بأن المراد بالوسوسة هنا الحم» لا العزم لقرينة 
خديث أن" بكرة المذ كور وغن أينضا اتقتول سدم الواخنذة "على هم السفة: أوينان 
المراد بالتجاوز أن المؤاخذة على عزم السيئة لا يكون كالمؤاخذة على عمل السيئة بل 
أخف منه. فقال الإمام أنور الكشميري رحمه الله : من ظن أنه - عزم السيئة - عفو 
هذا الحديث فقد غلط لا أقول: إن العزم على المعصية كالعمل بها بعينه» بل هو دونه. 
فشواب العزم على الطاعة أدون من ثواب العمل بالطاعة» وكذا عقاب العزم على 


عسي عن مز لجنا ALN‏ 


.7117/١ راحجع لتفصيل المبحث «فيض الباري» 7ه +-ه", ودفتح الملهم؛‎ ٠ 
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ل لواو GS‏ 
منه» وإن لم يكن من الفعل فكيف المؤاخذة ؟. 

وأجاب عنه الشيخ الأمجد(" أن العزم إن كان على التروك ففي حكم 
الفعل كالإقامة في باب السفرء وإلا فلاء كالسفر في السفر. ومن الأول 
الظهار أيضاً لأنه العود عما قال» وهو التحريمء فيكفي العزم المحضء فعزم 
المعصية ليس بفعل فلا يؤاخذ عليه مثله لكن من أفعال المكلف فيؤاخذ بأقل 
د لكق وفك ا خط اة عا من افا 

e‏ صدورها ) بالرفع على لازم وبالنصب على متعد» 
ا 

( قوله: مالم تعمل أو تتكلم ) في الأفعال والأقوال. 

٤1‏ ( قوله: أو قد وجدتموه ) الممزة للاستفهام» والعطف على 
ا اف ور ا ف ) 
إن ساعدته الرواية. كذا في «لمرقاةه ۲۲۳/۱. 

ولكن الكشميري قال في «الفيض» /01: قد مر عليه الطحاوي في «مشكله؛ 
على نظيره واختار فيه النصب ولم يجعل النفس فاعلاًء فيكون ههنا أيضاً النصبء ومعناه 


بالأردية: جداسيخ حلت مل وسويره الال اه. 


والظاهر أن المراد ب وح الأبحد»: شيخه ومربيه الكبير المحدث الحليل مولانا خليل أحمد الأنبيتهوي السهار نفوري صاحب 
(بذل المخهود»؛ رحمهما الله تعالى. 
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ا ا 111 

( قوله: ذاك صريح الإيمان ) أي: التعاظم والكراهية» دون ا 
وقيل: الوسواس» لأن الإص لا يدخل البيت الخالي» ومثله قول علي رضي 
الله تعالی عنه. 

[55] ( هذا خلق إل ) الجملة اسمية أو فعلية. 

( خلق الله إلخ ) بظاهره تناقض, لأن الخلق بعمومه يتناول كل 
المخلوق. والمقصود تشكيك بانتهاء السلسلة إلى واجب الوجودء قيل: هو 
كفر فليجدد الإيمان(). والحق لاء لكونه شك غير إذعان. 


لله عنه أنه قال: «إن الصلاة التي لا وسوسة فيها إنما هي صلاة اليهود والنصارى». 

وف «روح البيان» للشيخ إسماعيل حقي البروسي ٤‏ :قال علي رضي الله 
تعالى عنه: «الفرق بين صلاتنا وصلاة أهل الكتاب وسوسة الشيطان» لأنه فرغ من عمل 
الكفارء لأنهم وافقوه» يقول إذا كفر أحد: إني بريئ منكء والمؤمن يخالفه؛ والحاربة 
تكون مع المخالفة». وذكره أبو سعيد الخادمي (المتوفى: ١١55‏ ه) في كتابه «بريقة 
محمودية» "١5/5‏ عنه وعن أ بي بكر الصديق أيضاء رضي الله تعالى عنهما. 

( قوله: اسمية ) أي: إذا كان ا حذف خبره» أي: هذا القول» أو قولك هذا 
خلق الله الخلق معلوم مشهور فمن خلق الله والجملة أقيمت مقام فاعل «يقال». 

( فعلية ) أي: إذاكان لفظ «هذاه مع عطف بيانه المحذوف - وهو المقول - 
مفعولا ل«يقال' أقيم مقام الفاعل. 


"© قلت: القائل به هو الإمام الطيبسي وابن حجر كما في «الرقاة» »۲۲۷/١‏ وتعقبهما القاري. رحمهم الله. 
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قيل: فيه إشعارٌ بمذمة علم الكلام؛ ودلالة على 5 المراء والجدال 
في الذات والصفات» وإيماء إلى صحة إيمان المقلد. 

( آمنت ) لما كان في الوسوسة إيهام المخلوقية بلفظ «من خلق الله 
دف بقولة «النيك بالل ووضلة» فان ف إيمانا عن سائر الأمورء:وفية إيمان 
على قِدَمِه تعالى» أو استعاذة لهذا خاصة؛ فلا يصح ما قيل: كفر. 

1 ( فأسلم ) على صيغة المتكلم من السلامة, أو على الماضي من 
الإسلام بمعنى اللغوي وهو الطاعةء أو بمعنى الاصطلاحي» ومآل الأولين 
واخد. وقيل: أفعل تفضيل أي: أسلم من كل النفوسء قيل: على أفعل 
التفضيل» أي : أنا أسلم منه» فبعید. 


( قوله: إشعار بمذمة علم الكلام ) قلت: لا ينبغي أن يذم علم الكلام» لأنه ليس 
من العلوم المخترعة شوقأًء وإنما اخترع ضرورة فهو ضروري بقدر الضرورة» بل من 
فروض الكفابة فقال في «خرانة الرواية»: تعلّم الكلام والمناظرة فيه قدر ما يحتاج إليه» غير 
منهي. قال الشيخ شهاب الدين السهروردي في «أعلام الهدى»: إن عدم الاشتغال بعلم 
لکد إنما هو قي زمان قرب العهد برسول الله ب وأصحابه الذين كانوا مستغنين عن 
ذلك بسبب بركة صحبة النبي إل ونزول البوحي» وقلة الوقائع والفتن بين المسلمين. 
وصرح به السيد الشريف» والعلامة التفتازاني» وغيرهما من الحققين المشهورين بالعدالة: 
أن الاشتغال بالكلام في زماننا من فرائض الكفاية» وقال التفتازاني: إنما ٠‏ لقاصر النظر 
والمتعصب في الدين. كذا في «أيجد العلوم» ٠٠ ٤/١‏ للشيخ صديق حسن القئوجي. 
( قوله: آمنت إلخ ) قال النووي: معناه ا 0 البإطل, 
والالتجاء إلى الله تعالى في إذهابه. «شرح مسلم؛ /١‏ 


الخطابي ١‏ ا «حياة الحيوان)». 





۸1 ( قوله: مجحرى الدم ) مصدر ميمي أو اسم ظرف. 

يمكن أن يحمل على الظاهر فلا منع فيه» لأنه جسم لطيف يسري إلى 
الأجسام الكثيفة» أو العنى يسري تصرفه ووسواسه» ورجح الطيبي الأول 
لمناسبة مجرى الدم. أو المعنى: أن الشيطان لا ينفك عن الإنسان ما جرى 
دمه. فتأمل7")! 


( قوله: رجح الطيبي الأول ) قلت: ذكر الطيبي هذه التوجيهات في «شرحه على 
المشكاة» 277١/١‏ ولكن ليس في كلامه ما يفيد إلى ترجيح الأول. والله أعلم9). 

لنبيه: قلت: هذا الحديث أورده صاحب «المشكاة» عن امون وعزاه للشيخين 
بقوله: متفق عليه. ولكن لم أجده عند البخاري» بل ظفرت به عند «مسلم؛ و«أبي داود», 
وكذا العلامة المزي في «تحفة الأشراف» ٠٠١/١‏ عزاه هما فقط ولم ينسبه إلى البخاري. 
وأما ابن الأثير الجرري فعزاه في «الجامع» 475/1 لمسلم فقط. 

نعم روي معناه في حديث طويل عن صفية بنت حُيَيْ أم المؤمنين» وقد أخرجه 
البخاري فْ مواضع متعددة: منها: 273٠18 :71/7/١‏ ومسلم (5805). 


قلت: يعني بالمصنف: ضاحب «حياة الحيوان»» لأن الشيخ نقل ذلك الكلام من «حياة الحيوان» 2301/١‏ ونصه فيه: روي 
«فأسلم» بفتح اليم وضمهاء وصحح الخطاي الرفع» ورحح القاضي عياض والنووي الفتح» وهو المختار. فالظاهر أن مسراده 
بالمصنف هو مصنف «حياة الحيوان» نفسه» وهو: العلامة كمال الدين» محمد بن موسى الدميري» المتوفى: ۸٠۸‏ ه. [ مرضوان 
اله العماني الناسي]. 

«إکمال المعلم ۰۳۰۰/۸ و«(شرح مسلم» ۳۷۹/۲. 

«مرقاة المفاتیح» ۲۳۰/۱. 

©( راحع لتوحيهات محرى الدم #هامش البخاري») للمحدث الكبير الشيخ أحمد على السهارنفوري :4"514/1١(‏ طبعة هندية). 


التقريرالرفيع ج١‏ ا 

1۹1 ( ما من بني آدم إلخ ) رفع مولود على أنه فاعل الظرف 
لاعتماده على حرف النفي» والمستثنى منه أعم فالاستثناء مفرغ, يعني: ما 
يوجد من بني آدم مولود متصف بوصف إلا بهذا الوصف"") 

( قوله: غير مريم وابنها ) أشار القاضي إلى أن الأنبياء كلها مستئناة 
من هذا الإطلاق7". أو أن النبي صلى الله عليه وسلم يستثنى منه ولا عزو 
فيه, فإن المتكلم يخرج أحيانا من الحكم, وإلا فالفضيلة الجزئية لا ينافي 
الكلية("". وقيل في توجيهه: إنه يمكن مس الشيطان بلا وصول الأثر إليه 
صلى الله عليه وسلم تحلة القسم كورود الأنبياء جهنم. 

والتخصيص بهما لاستجابة دعاء امرأة عمران). لكن يُشكل عليه أن 
إعاذة أمه كانت بعد المولود كما في قوله ا «وإني سميتها مَريُم وإنّي 
أعيدمَا بك الآية [آل عمران: مأ لكونها مضارعة. 

والجواب أنها بمعنى الماضيء, عدل عنه لقصد الاستمرارء والمعنى: 
أعذتها. 
١ ۰‏ ر( يضع عرشه ) إما على حقيقته» فلعل الله أعطاه هذا استدراجا 
له أو الكناية عن كثرة التسلط. 


© «مرقاة المفاتيح» .7170/١‏ 
«إکمال المعلم شرح صحيح مسلم» ۳۳۸/۷. 
تنبيه: قلت: وقد طعن صاحب «الكشاف» في معئ الحديث وصحته؛ وتعقبه الحافظ في (الفتح» (68 45)) فراحع إليه. 
7 وكذا في «لامع الدراري» من كلام العلامة الفقيه الجليل رشيد أحمد الكنكوهي رحمه الله تعالى. 
') وكذا في «شرح الطيبي» 777/١‏ 


التفريرالرفيع ج١‏ ۰۹ 

( قوله: حتى فرّقت ) المراد مطلق المفارقة والغضبء ويحتمل الطلاق 
الان والأول اتسين عبيدي اله اللعين: لأنه سبيت لكفرة الرتنا واولا 
ا حرام وأصل لأكثر الذنوب» أو سبب لانقطاع النسل» ورجح العلماء 
الثاني لكونه أشد. 1 

( قوله: فيلتزمه ) أي: موضع يدنيه» أو مستقلا. 

1( قوله: قد أيس إلخ ) يشكل بارتداد بعض مانعي الزكاة 
وغيره!"). وأجيب بأن المراد من عبادة الشيطان: عبادة الصنم, والمرتدون لم 
يعبدوه. وقيل: الاستمرار عليه» فلا يضر ارتداد بعض دون بعض. وقيل: المراد 
العود لحالة زمن قبل البعثةء وقيل: ليس بإخبار بل بيان كثرة شوكة الإسلام 
فلا يضر وقوعه؛ وبه قال الشيخ الأمجد'"". وقيل: المراد جمع عبادته والصلاة. 


( قوله: الأول أنسب عندي ) قلت: قال المناوي في «فيض القدير» ؟/011: ثم 
إن هذا تهويل عظيم في ذم التفريق حيث كان أعظم مقاصد اللعين لما فيه من انقطاع 
النسل وانصرام بني آدم توقع وقوع الزنا الذي هو أعظم الكبائر فساداً وأكثرها معرة. 

( قوله: من عبادة الشيطان ) قال البيضاوي في «تفسيره» ١8/4‏ أمريم: 4 4ا: 
عبادة الشيطان عبادة الأصنام بدليل «يآأبت لا تعبد الشيطان4: فجعل عبادة الصنم 
عبادته, لأنه الآمر به والداعي إليه. ٠‏ 

( قوله: به قال الشيخ الأمحد ) قلت: وقريب منه ما قال الشيخ الكنكوهي في 
«الكوكب» 5/7:: لا بخفى أن يأسه من ذلك لا يستلزم أن لا تقع عبادته» وإنما = 


أي من أصحاب مسيلمة وغيرهم ممن ارتدوا بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم. [مرضران الله العماني]. 
المراد به؛ الحدث المتليل الشيخ خليل أحمد السهارتفرري؛ سيأني دليله في كلام الشيخ نحت حديث رفم .)٠٠٠(‏ 


التقريرالرفيع ج٠‏ 1 
۷۳| ( مره ) الضمير للشيطان فالأمر ظاهرء وإن كان للرجل فالأمر 
بمعنى الخال والشان أي: رد من الكفر إلى الوسوسةا. ٠‏ 

741 ( لّمّة الشيطان ) والمشهور أن اللمات أربعة: نفساني» شيطانيء 
مَلَكِي رحماني؛ وفرقوا بينها بالشهوات» وامحرمات» والطاعات» والانقطاع 
تیا نوی :اله وقال بعضهم: سبعة اود وها اس اک والتفصيل في 
«اللمعات» عن «مفاتيح الغيوب». 

١‏ ر( ثم ليتفل اخ ) أمر طبي. 


71 ( إن أمتك ) أي: أمة الدعوة أو بعض أمة الإجابة. 


> كان أيس لما رأى من شوكة الإسلام وشيوعه وقوته فأيس أن يرتدوا على أعقابهم 
كفارأء وذلك لا يستلزم أن لا يعبدوه أصلاً. انتهى كلام الكنكوهي رحمه الله تعالى. 

( قوله: والتفصيل في اللمعات ) قلت: كتب الشيخ المحدث عبد الحق الدهلوي 
رحمه الله شرحين للمشكاة: «لعات التنقيح؛ بالعربية» و«أشعة اللمعات» بالفارسية؛ والمؤلف 
نقل كلامه هنا من شرحه العربي» ولكن ل أهتد إليه فلذا أنقل من شرحه الفارسي» ففسر 
الشيخ اللمّات الأربعة عن بعض المتأخرين فقال في «أشعة اللمعات» 1/١‏ ما معربه: إن 
كان الخطرة بالشهوات المباحة؛ فنفساني, وإن كان بالحرمات فشيطاني» وإن كان 
بالطاعات فملكي, وإن كان بالانقطاع عما سوى الله تعالى قافر ار 

وقال: صنف الشيخ العارف الكامل عبد الوهاب متقي رسالة مفيدة جداء مسماة 
بامفائيح الغيوب ف معرفة خواطر القلوب». ) 


('؟ ملخص من «المرقاة) 776/1. 


التقريرالرفيع ج١ ١1١‏ 
۷۷ ( واتفل على يسارك ) يُشكل عليه فساد الصلاةء فتأمل! 
7 ( قوله: ما ممت صلاتي ) أي: وما لدم يعني: نعم ما لهمت 
صلاتي کما تقول» لكن ربي كريم يقبل النقص مني. ) 
قلت: بل يمكن المعنى: لا تلتفت إليه فإنك إن التفت إليه يؤديك 
حتى تقول: ما أنممت صلاتي. ْ 





( قوله: يشكل عليه فساد الصلاة ) قلت: ليس العمل المذكور في الحديث من 
مفسدات الصلاة» فلا إشكال على الحديث. بل يرشد إلى حكم شرعي» وهو أن المصلي 
إذا غلب عليه بزاقه فما يفعل ؟. 

قال الشيخ حسن الشرنبلالي في «مراقي الفلاح» (ص :)١717‏ ويكره أن يرمي 
بزاقه إلا أن يضطر فيأخذه ف ثوبه أو يلقيه نحت رجله اليسرى إذا صلى خارج المسجد. 
واستدل عليه بحديث البخاري أنه عليه الصلاة والسلام قال: «إذا قام أحدكم إلى الصلاة 
فلا ييصق أمامه فإنما يناجي الله تعالى ما دام في مصلاه, ولا عن يمينه فإن عن يمينه 
ملكين» وليبصق عن يساره أو تحت قدمه». اه. 

( قوله: ما أتممت إلخ ) قال المؤلف رحمه الله في «أوجز المسالك» :1/١‏ هذا 
دواء للوسواس بأنه لا يلتفت إليه أصلا. 


AAA... 
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التقريرالرفيع ع1 8۲ 
باب الإيمان بالقدر 

خصصه بالذكر اهتماماً لشأنه. والقدّر بالفتح» وتسكن: ما يقدّره الله 
تعالى!١).‏ 
الأزلء اندو ان د الحادثة. قال في «اللمعات»: 25 شار 
EO EN Ea‏ م الكاب4. 

وفيه خدشات صورة تزول أكثرها من تقرير الشيخ - للعلم أحيي ‏ 
وبعضها من تحرير الشيخ ولي الله في «حجة الله البالغة»؛ أما الأول فقال الشيخ 
الماجد: إن التقدير من باب العلم دون القدرة والإرادة» فالعبد مختار لأفعاله 
أي: يفعله بحسب إرادته لا بجبره تعالى» لكن الله تعالى عالم به وكتب علمه 
ولا يمكن الانحراف عنه لصدق علمه تعالى» فصورته في عال المثال كصورة 
ا ر و ا ا 

( قوله: فرق بينهما إلح ) قلت: قال الإمام الكرماني في «شرحه على البخاري؛ 
7 قالوا: القضاء هو الحكم الكلي الإحمالي في الأزل. والقدر هو جزئيات ذلك 
م وتفاصيله التي تقع» قال تعالى: «وإنا من سَيْء إلا عِْدما خَرَائُهُ وما رة إا بقدر 


متارم ن .١‏ ومذهب أهل الحق أن الأمور كلها من الإيمان والكفرء ا 
والنفع والضرء وغير ذلك بقضاء الله وقدره ولا يحري في ملكه إلا مقدراته. 





وانظر للبسط في معن القدر وشرحه #شرح النووي» 910/١‏ و#قتح الباري» 587/١‏ و۷/٠۷٦»‏ و«لامسع الدراري) 


۴ و#الكوكب الدري» 44/7 و«أوحز المسالك» ١65/5‏ للمؤلف نوّرَ الله ضريحهم. 
«أشعة اللمعات» .۹۳/١‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ 1۱۲۳ 
> فيفل كل موقق: وميس فا جل غه انتهى ! 

قلت: يُشكل عليه بعض الروايات مما يظهر منها أن الله عر وجل خلق 
بعضهم للنار وبعضهم للجنة بأنه ليس من باب العلم» اللهم إلا أن يقال: إنه 
أيضاً منه, لأنهم إذا عملوا بعمل أهل الجنة وأدخيلوا بها فيهاء فكأنهم'خلقوا 
ا شا وكأن الله تعالى أخذ ترابهم من الجنة» فلا إشكال بحمد الله تعالى. 

- ورحمة الله إلى الشيخ تتوالى -. 

وأما الثاني فقال الشيخ ف «حجة الله»: : إن القدر a‏ 
أولها في الأزل» وثانيها: قبل أن يخلق السماوات والأرض ابخمسين ألف(""] 
سنة في خيال العرش فصور هنالك جميع الصور هو المعبر عنه بالذكر قي 
الشرائع. وثالئها: لما خلق آدم عليه السلام وجعله أبا البشرء والشقاوة 
والسعادة والميثاق وغيره. ورابعها: حين نفخ الروح في الجنين فينكشف على 
اللائكة المدبرة الأمر يومفلر ي عمره ورزقه» وهل يعمل عمل من غلبت 
ملكيته على بهيميته» أو بالعكس» وأي نحو تكون سعادته وشقاوته. 
وخامسها: قبيل حدوث الحادثة فينزل الأمر من حظيرة القدس إلى الأرض 
وينتقل شيء مثالي فينبسط أحكامه في الأرض. انتهى ملخصا. ومع هذا كله 
فالعبد في اختيار الله تعالى يفعل ما يشاء ويحكم ما يريد. 

وقرره في «اللمعات» بما حاصله أن الله عر وجل خالق كل الأشياء 
ومع هذا جعل صورة لبعض الأشياء تأثيراً خاصاً كالإحراق للنارء فالإحراق 


ألبئُه من «حجة الله البالغة» ١170/1[‏ طبعة مصرية]» وهو الصواب» ووقع في المخطرطة بدله: «بخمس ألف»» وهو سهو قلم. 


التقريرالرفيع ج١‏ 4 
حقيقة فعله تعالى» لكنه سيب إلى النار صورة؛ لكونه سببا ظاهرياء فكذلك 
العباد جعل أنفسهم سبباً ظاهرياً للخلق وعليه الأحكام» وإلا فكل شيء 
خالقه الله عز وجل. اه مختصرا(". 

وفال أهل السنة أيضاً: إن خالق اللخير والشر هو الله تعالى» لقوله تعالى 
9ل كلمن عند اله ومعنى الآية: «مَا أَصّابَكَ مِنْ حَسَنَةٍ إلخ» مال 
المفسرون إلى أنه متصل بقوله: اما لهؤلاء القوم - أي المنافقين 02 يُكادوة 
إلخ» ويقولون: «ما أصابك إلخ». وقيل: الآية مستانفة أي: ما أصابك من 
حسنة فمن فضل الله وما أصابك من السيئة فجزاء أفعالك!"). 

راد ع فار سي ال اللي ور يه تر ای 
أو بمعنى القدر بنفسه". 

ی ت ا وک او ا غ 
مذهب من قال: إن الزمان هو حركة الفلك؛ فأجاب الشيخ الأمبجد أن 
الزمان هو تجدد إرادته تعالى. قلت: ويمكن أن لا يراد به التحديدء بل 
التكثير مطلقاء أو المراد قبلية تَسّعٌ خمسين ألف سنة من الأعوام. وقيل: الزمان 
حركة فلك الأفلاك وهو العقل» وهو كان موجوداً كما ف قوله: «وكان 
عرشه على الماء»» أو أنه كان و عليه شان 

NE oN ES 


7 «أشعة اللمعات» ٤/١‏ ۹. 


قلت: : ذكره القاري في «المرقاة» ٤٤۸/١‏ عن المظهر تحت حديث ابن عمرو الآڼ E‏ العلم. 
ال 


التقريرالرفيع ج١ ١1‏ 
(١‏ قوله: حتى العجز إل ) لا تقابل بينهما تحقيقاء بل تقابل 
العجز بالقدرة» والكيس بالحمقة» فالمراد مع مقابلهاء أو الكيس إمضاء 
الأمور وهو يستلزم القدرة فذكرهما تقابلء وقيل: الكيس كمال العقل 
والعجز مقابله» ولذا عبر عنه صاحب «لمظاهر» بادا و داال»(). 
(8١1‏ قوله: احتج آدم ) في عالم الأرواح, أو في البرزخء أو بإحياء 
آدم في زمن موسى عليهما الصلاة والسلام. 


( قوله: احتج آدم ) قلت: قال الحافظ ابن حجر في «الفتح؛ (4 571): قد اختلف 
العلماء في وقت هذا اللفظ؛ فقيل: يحتمل أنه في زمان موسى فأحيا الله له آدم معجزة له 
فكلمه؛ أو كشف له عن قبره فتحدثاء أو أراه الله روحه كما أرى الي صلى الله عليه 
وسلم ليلة المغراج أزوات الأنبياتء أو آراه الله له ف المنام: ورؤيا الأنبياء وحي ولو كان يقع 
في بعضها ما يقبل التعبير كما في قصة الذبيح؛ أو كان ذلك بعد وفاة موسى فالتقيا في 
البرزخ أول ما مات موسى فالتقت أرواحهما في السماء» وبذلك جزم ابن عبد البر ٠‏ 
والقابسي» وقد وقع في حديث عمر: لا قال موسى: أنت آدم ؟ قال له: من أنت؟ قال: 
أنا موسى» وأن ذلك لم يقع بعد وإنما يقع في الآخرة» والتعبير عنه في الحديث بلفظ 
الماضي لتحقق وقوعه. وذكر ابن الجوزي' احتمال التقائهما في البرزخ» واحتمال أن 
يكون ذلك ضرب مثل؛ والمعنى: لو اجتمعا لقالا ذلك وحص موسی بالذكر لكونه أول 
نبي بعت بالتكاليف الشديدةء قال: وهذا وإن احتمل لكن الأول أولى» قال: وهذا مما 
يحب الإيمان به لثبوته عن خبر الصادق وإن لم يطلع على كيفية الحال؛ وليس هو بأول - 





"© «مرقاة المفاتيح» .111/١‏ 
20 امظاهر حق» قدم اه للشيخ قطب الدين الدهلوي رحمه الله. 
(' قلت: ذكره ابن للجوزي في شرحه على البخخاري «#كشف للشكل» 51/9/5. 


التقريرالرفيع جا __ 1 

( بيده ) سيأتي الكلام على المتشابهات7". 

وقال الغزالي في «فيصل التفرقة»: إن المراد معنى اليد وحقيقتهاء وهو 
ما بطش به ويمنع ويأخذء أو المراد ملك يفعل فعل اليد. 

( أسجد لك "بالانحناء أو الاثتمام أو بإقرار الفضلء قاله ابن عباس»؛ 
وابن مسعود» وأبي بن كعب على اللف. «ق». 

( كتبه الله على ) ليس المراد به: ألزمه الله, بل معناه: وجوده متى 
كان قطعيا لا تردد فيه فكيف اللامة ؟ أو يقال: إنك مع علو شأنك كيف 
تغفل عن العلم السابق وتذكر الكسب الذي هو السبب» اوفك إن اللائمة 
كانت بعد سقوط الذنب. 


> ما يحب علينا الإيمان به وإن لم نقف على حقيقة معناه كعذاب القبر ونعيمه» ومتى 
ضاقت الحيل في كشف المشكلات لم يبق إلا التسليم. وقال ابن عبد البر: مثل هذا عندي 
يحب فيه التسليم ولا يوقف فيه على التحقيق؛ لأنا لم نؤت من جنس هذا العلم إلا قليلا 
انتهى من «الفتح», وحكاه عنه المؤلف أيضاً في «الأوجز» .٠١١/١‏ 

( قوله: بالانحناء لخ ) قال ابن عباس: كان سجودهم له انحناء لا خرور على 
الذقن. وقال ابن مسعود: أمروا بأن يأتموا به فسجد وسجدوا لله» فالتقدير: أمرهم بأن 
يسجدوا لله لأجل سجودك إياه. وقال أبي بن كعب: خضعوا له وأقروا بفضله, فالسجدة 
لغوية بمعنى الإنقياد. كذا في «المرقاق 2948/9 ٠‏ 

OHH 
HF 


9 أي: تحت حديث عبد الله عمرو برقم (85). 


فيصل التفرقة» (ص: )5١‏ من الشيخ المولف رحمه الله. 


التقريرالرفيع ج١‏ ک۷ 

ثم هذا الجواب يصح بعد رفع التكليف» وأما المكلف فلا يصح أن 
يستعيذ بالكتابة عليه. ) 

1م( قوله: وهو الصادق المصدوق ) لما كان قوله عليه الصلاة 
والسلام ما حالف فيه الأطبَاءء أكد الرواية بقوله:“«وهو الصادق» وهو 
ظاهر. 

والمراد بالمصدوق قيل: تصديق الناس١(١).‏ وقيل: جبرئيل!". وقيل: 
تصديق الله عز وجل . 
E Rea NEANIN‏ 
كلهاا"» وما قال الأطباء فيه أن تصوير الناس ما بين ثلاثين إلى أربعين. 





( لما كان قوله ما حالف إل ) قال الكرماني في «شرح البخاري» ۷۲/۲۳: فإن 
قلت: ما الغرض من ذكر «الصادق والمصدوق» وهو إعلام بعد معلوم. 
۰ قلت: لما كان مضمون الخبر أمراً مخالفاً لما عليه الأطباء؛ أراد الإشارة إلى صدقه 
وبظلان ما اقالؤه. أو ذكره تلذذاء أو تيركا وافتتخارا. اه 
( قوله: ما قال الأطباء إلخ ) قلت: قال الكرماني في «شرح البخاري» ۷۲/۲۳: 
قال الطبيب: إنما يتصور الجنين فيما بين ثلاثين يوماً إلى أربعين. والمفهوم من الحديث أن 
حا إنينا تكرة بعك أريطة أشهر, | = 


('» كما في «هامش البخاري» ؟/577. 

کما في «شرح البخاري» للكرماني ۱۹۸/۳. 

كما في «العمدة» للعيي .٠٠١/۲۲‏ 

هذا هو الظاهر كما قال الشيخ الحايل محمد عاقل السهارنفوري حفظه الله في هامش أصله المنقول عن المحطوطة. ووقع في 
المخحطوطة بدله: «حالة). 

7 قاله الطيي في «شرح المشكاة) .۲۳۷/١‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ۹۸ 

( يمجمع ) أطلق الجمع لأن النطفة يندشر أولاً ثم يجمع بعد كما في 
رواية ابن مسعود. 

( أربعين إل ) تخصيص هذا العدد لكونه موافقا لتخمير آدم وميقات 
موسى. كذا قاله الصوفياء9"). 

( قوله: ثم يبعث الله ملكا ) ظاهر الحديث يدل على أن الملك بعد 
الأربعين االثالث وثبت في «الصحيحين؛ أنه موكل بالنطفة!"), فمعنى 
ا ا رارضا يخالف ما في «المشارق؛ عن «مسلم؛ أن التصوير يكون 


= وقال الشيخ خليل أحمد السهارنفوري عن الشيخ محمد يحيى: أن اخستلاف 
الروايات في ذلك مبني على اختلاف مدد الحمل» فمن مولود يولد لستة أشهر» ومن 
مولود يولد لسنتين» وبينهما مراتب كثيرة» وهذا إذا م يعتر عارض من مرض,» وإلا فقد 
يزيد وينقص» فلا يعترض على الروايات بتجربات الأطباء ولا تعارض في مؤدى 
الروایات أيضاء فاغتنم» فإنه غریب. اه من «بذل الجهود» .۲٠٠/۰‏ 

( قوله: كما في رواية ابن مسعود ) قلت: وهو ما أورده أبو عبد الله القرطبي 
في اتفسيره' 1/11 عن خيثمة قال: قال عبد الله: إذا وقعت النطفة في 'الرحم فأراد أن 
ا ل 


9 «المرقاة» ١/45؟,‏ 

0 قلت؛ هذا هو الصراب؛ ول النسخة الخنطية للشيخ بدله: (الرابع». فتأمل! [رضوان الله النعماني]. 

فلت: روى البخاري لي الأنبیاء (۳۳۳۳)» ولي القدر (1940)؛ ومسلم لي القدر (14.0) من حديث أنس بن مالك رضي 
الله تعالى عنه عن البي صلى الله عليه وسلم أنه فال: «إن الله عر و جحل قد وكل بالرحم ملكا فيقول: أي رب نطفة؛ أي رب 
علفة؛ أي رب مضغة» فإذا اراد الله أن يفضي خلقاء فال: قال الملك: أي رب ذكر أو أنثى؛ شقي أو سعيد؛ فما الرزق ؟ فمسا 
الأحل ؟ فيكتب كذلك لي بطن أمه». [ مرضوانالهالبنامرصي] 


51 سن 
في الأربعين الثاني» وجُمِع بأن في الثاني يعلم الملك إجمالاً وني الرابع تفصيل 
٠‏ أو على اختلاف الأحوال. 

( قوله: أربع كلمات إلخ ) قبل: يكتب على ورقة ويعلّق فْ عنقه: 
وهذا قوله تعالى: «وكل إنسان ألزمنا طائره في عنقه). «ق». 

وفي رواية ابن حبان: «نخمس كلمات» وص ححه. ولا ضير فيه 
فيمكن أنه صلى الله عليه وسلم أوحي إليه بعده» وهي أذكر أم أنثى» شقي أم 
سعيد» وما عمره» وما أثره» وما مصائبه. مع أن الظاهر منه أنه يؤمر بالكتابة 
ابتداء» وفي بعض الروايات بعد أن يسأل عنهاء والجمع سهل 


= (في المشارق عن مسلم ) لم أجد كتاب «المشارق:؛ وهو «مشارق الأنوار النبوية 
من صحاح الأخبار المصطفوية؛ للإمام رضي الدين» حسن بن محمد الصاغانيء (المتوفى: 
۰ ه). والحديث رواه مسلم في القدر (5897) من حديث حذيفة بن أسِيد رضي 
الله عنه أنه سمع رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: «إذا مر بالنطفة اثنتات وأربعون ليلة 
بعث الله إليها ملكاء فصوّرها وخلق سمعها وبصرها وجلدها ولحمها وعظامهاء الحديث. 

( قوله: في رواية ابن حبان ...) قال العيد الضعيف: لم أعثر في أيّة رواية لابن 
00 «مخمس كلمات» كما نسب له المؤلف» بل رواه في «صحيحة؛ (511/54) 

بلفظ «المشكاة». 

n.‏ «فرغ 

لله إلى كل عبد من خمس: من رزقه» وأجله, وعمله, وأثره» ومضجعه. 


8ھ ک2 کیج 


(') قاله بجاهد كما صرح باسمه في «المرقاة» 40/١‏ 7. واق» رمز للقاري في المرقاة. 


التقررالرفيم ج 

( قوله: ثم ينفخ فيه سس ) ظاهر الرواية نفخ الروح بعد الكتابة؛ 
وف رواية البيهقي عكسه؛ ورجح رواية م أو بأ بأنه كذا في 
«الأربعين النووية»» ونسبه إلى الشيخين. «ق 

ويمكن الجمع بأنه يحتمل اختلاف باختلاف الرجال. 

( فيسبق ) أي: ما كتب ف الكتاب لهذا الوققت الأخير: للا أن ما 
عمل بالأول لم يكن مكتوباً ف الكتاب. 

|6( قوله: أو غير ذلك()) يشكل هذا اللفظ؛ ففيه احتمالات: 
أو بمعنى «بل» كما قال الطيبي أي: بل غير ذلك" وقيل: هو الأوجه. 
وقيل: أتقولين أن الحق غير ذلك وهو عدم الجزم» وقيل: إن الحكم 
بالجنة حكم على حد أبويه بالجئة لكونه تبعاً لهماء وهو من قبيل علم 
الغيب. كذا يفهم من القاري 


0 (قوله: وف رواية البيهقي عكسه ) قلت: في روانة البيهقي في «الكبرى؛ 
۷ اثم يبعث الله الملك فينفخ فيه الروح؛ ثم يؤمر بأربع كلماتء إلم». فأجيب بأن 
رواية الشيخين مقدمة على غيرهما. ولكن أورد عليه بأن مثل رواية البيهقي ذُكِر في 
«الأربعين النووية» (4) أيضاء وعزاه للشيخين. قال ف «المرقاة» 58/١‏ 7: لعلهما روايتان. 

( قوله: يفهم من القاري ) قلت: قال القاري في «المرقاة» :75١/١‏ كأنه عليه 
الصلاة والسلام لم يرتض قوهها لما فيه من الحكم بالجزم بتعيين إيمان أبوي الصبي أو 
أحدهماء إذ هو تبع هما. 


)0 أثبتناه 0 (مشكاة المصابيح») ووقع في المخطوطة بدله: «أو تقولينة. 
( «الكاشف عن حقائق السئن» ١/41؟.‏ 


التقريرالرفيع ج٠‏ ۲۱ 
5 وقال الأب المرحوم المغفور - لا يزال في الجنات بمسرور -: إن 
ترعيه السيارةة استرلان كذ رونمل اللو غير قلقم ددن اعد ات 

ثم اختلف في أولاد المشركين بعد الاتفاق على كون أولاذ المسلمين 
في الجنة؛ قيل: هم من آبائهم؛ وقيل: في الجئة» ورجحه الشيخ عبد الحق 
وغيره من شراح «المشكاة», وبه قال الماجد رحمه الله تعالى. 

وقال دع: اختلف فيها!'', فقال الشافعي» وابن حنبل: إنها في المشيةء 
وقيل: يدخلان في الجنة» وقيل: لاء وقيل: يعدمان؛ وقيل: خدم أهل الجنة 
وقيل: على علم الله تعالى» وصحح النووي الثاني بقصة خخضرء فالراجح 
قول ابن المبارك فلا حاجة إلى التأويل١").‏ اه فتأمل فيه. 

والمشهور عن الإمام التوقف فيه كما في كتب الفقه. وسأحقق إن شاء 
الله في غير هذا التقرير على صفيحات بعد التفحص. 

ولكن ما قال به الشيخ المرحوم: إن النبي صلى الله عليه وسلم لعله كان 
متردداً فيه قبل الوحي بكونهم من أهل الجنة, ثم بعد ذلك أتقن كونهم من 
أهل الجنة» ويمكن أن الممانعة في مثل هذه الروايات من الحكم بلا اطلاع, - 
والأوجز» ۲۳/۲ و«اللامع؛ AY‏ و«البذل» ٥‏ وغيرها من الكتب. وأيضا أن 
الإمام الكشميري قد تكلم عليها محققا إجمالا في «فيض الباري؛ 437/7 فانظره لزاما. 


'"'أي: في أولاد المشركين. ولم أهتد إلى مراد الشيخ برمر: (دع», 
7" قلت: فول ابن المبارك مثل ما قال الشافعي وأحمد أفها في مشية الله, كذا في ١‏ فتح الباري) ,)١789(‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ۳۲ 
= وامثل روايات و من آبائهم»') في أحكام الدنياء نعلي هذا م يكن 
التردد من قبل أيضاً. انتهى. 

(] ( قوله: ومقعده من الجنة ) الأولى حملّه على أصل موضوعيته 
وهو الجمع كما يظهر من بعض الروايات» والمعنى: 0 
النار ثم يرى مقعده من الجنة وإن كان محتملاً بكونه ي م معني *«أو»» كما 
قال به علي القاري. والاستدلال بالآية يتم إذا أا اراد اجا 
القيام فيهء فلا ينافي الإراءة إياهما. 

( قوله: فسنيسره لليسرى ) أي: تُهياً له عملاً يؤدي إلى اليسر وهو 
دخول الجنة؛ فاليسر والعسر باعتبار المال لا الحال» فلا تردد فيه. ‏ 
[85 ( قوله: إن الله كتب على ابن آدم ) يحتمل أن يكون المعنى أن 
لله عّنَ على من عين حظه من الزناء أدرك ذلك لا حالة» فهي المهملة في 
قوة الجرئية. ويمكن أن يقال في معناه: إن الله تعالى عيّن على ابن آدم كون 


( كما قال به علي القاري ) قال القاري في «المرقاة» :757/١‏ الواو بمعنى «أو» 
بدليل قوله في الحديث: «أفلا نتكل», وقد ورد في بعض الروايات بلفظ «أو»» كذا حرره 
السيد جمال الدين. أه. 

قلت: هذه الرواية في «البخاري» برقم (5508). ونقل العيني عن الكرماني: الواو 
بمعنى «أو», ثم قال العيني: لم أدر ما حمله على هذا. «العمدة؛ .١18/8//‏ 


(' وفي المحطوطة: : «وروايات مثل: هم من آبائهم»؛ ولعل الصواب ما أثبناه. 
ورواية اهم من آبائهم»: أخرحها البخاري (؟١‏ 0 ومسلم (17145) عن ابن عباس عن الصعب بسن جثامة. وأبو داود 
)٤۷١٤(‏ عن عائشة رضي الله تعالى عنهم. 


التقررالرفيع ج٠‏ ۲۳ 
اتلك الأمور من الزنا أي: كتب أن اتلك الأمور من الزنا؛ فعلى يليا 
مقرل «أدرك ذلك إلخ' أدرك كونه من الزنا لا محالة بعد إيحاد هذه 
الأمور. وما يظهر من الشروح في معناه: أن المراد من الزنا أسبابه وهو 
الميل والشهوةء فهو كناية من أن الله تعالى أثبت على ابن آدم أسبابه 
ومقدماته من الزنا من الميل والرغبة ثم يحفظ الله تعالى من يشاء ويصونهء 
ويهلك من يشاء. 

( والفرج يصدق ذلك ) يحتمل أن يكون معناه أن هذا كله زنا 
مجازاء وإدخال احدهما ي الآخر يصدق .حقيقة الزنا أو يكذبه: والأخسن 
ما قال الشيخ الأمجد: إن المراد من الفرج انتشارهاء والمعنى: أن الفرج 
يصدق کون المذ کور من الزنا بأن انفشر أو ازداد الفشاره كما قال به 
الفقهاء» ويكذبه بأن لم ينتشر. 

الام( قوله: أشيء قضي عليهم إلخ ) استشكل هذا السؤال 


والجواب» وحاصل ما فهمته من الشروح أن «أو» إن كان بمعنى «بل» 


( الفرج يصدق ) قال الشيخ في «اللامع» 40/7 : معنى تصديق الفرج وتكذيبه 
أن الفرج إن كان يتأثر بالقبلة واللمس ونحوها بأن تحصل في الفرج شيء من الحس 
والح ركة فتكون هذه الأمور كلها في حكم الزناء وإن ل يتأثر الفرج ولم يحصل فيه حس 
ما فلا تكون هذه الأمور في حكم الزناء بل تكون القبلة من قبلة المودة» كما ف قبلة 
الأولاد والأحباب؛ لا سيما في العرب فإنهم يُكثرون في قبلة الخد والفم وغيرها. 


(' ما بين المعكوفين في كلا الموضعين أثبتناه» وفي المحطوطة: «ذلك». 


التقريرالرفيع ج١ ١‏ 
فالجواب ب«لا» ظاهرء وهو ترديد ما أثبته وأكده ب«بل»» وإن كان قي معناه» 
فالنفي للتردد امحض. 

ثم الاستدلال بالآية إما لأنه تعالى عبر بلفظ الماضي حيث قال: 
«فألهم» كما قال به علي القاري» أو بنسبة الأمور إلى النفس وإضافتها إليها 
كما قال الشيخ الماجد. 

[84] ( قوله: فاختص ) من الاختصاءء لا من الاختصار بالراء كما 
في «المصابيح» على قول القاري؛ وما وجدته. ويمكن معناه بأن اختصر على 
ما جف القلم» أي: 7 أو ذر الاختصار. 

ثم المذهب في ذلك أنه حرام كما صرح به الفقههاء في الحظر 
والإباحة؛ والتخيير للتهديد. 


( قوله: على قول القاري ) قلت: لم يقله القاري نفسه؛ بل حكاه عن التوربشتي؛ 
ولفظ «فاختصر أو ذر» من الاختصار مذكور في بعض نسخ «المصابيح؛ كما في «المرقاة» 
0١‏ وما في النسخة التي بين أيدينا فليس فيها كذلك» كما قال الشيخ المؤلف: وما 
وجدته» بل فيها بدله: «فاختص» من الاختصاء. انظر «مصابيح السنة؛ (رقم: .)٠١‏ 

( قوله: صرح به الفقهاء ) قلت: وفي «الفخاوى المندية»: خحصاء بني آدم حرام 
بالاتفاق: وأما خصاء الفرس فقد ذكره شمس الأئمة الحلواني في «شرحه»: أنه لا بأس به 
عد اا وذكر شيخ الإسلام في «شرحه؛ أنه حرام» وأما في غيره من البهائم فلا بأس 
به إذا كان فيه منفعةء وإذا لم يكن فيه منفعة أو دفع ضرر فهو حرام كذا في «الذخيرة». 
وخصاء السنور إذا كان فيه نفع أو دفع ضرر لا بأس به. كذا في «الكبرى؛. «الفتاوى 
الهندية؛ 01/0 طبعة رشيدية بباكستان. وكذا في «الدر الختار» مع الشامي 8//5". 


۹1 ( قوله: كقلب واحد ) التشبيه بالواحد إفهاماً للناس بالسهولة 
لكون التصرف في الواحد أهين عادة من التصرف في الكثير» فالمعنى مثل 
قدرة أحدكم في شيء واحد. 

قال الشيخ عبد الحق: في المتشابهات مذهبان: الإحالة إلى الله عر 
وجل للقدماء وتأويل المناسب للمتأخرين؛ فعندهم إشارة إلى جماله تعالى أ و 
يراد صفتان من صفاته وهو الإكرام والإخزال'. ) 

وقال الغزالي في «فيصل التفرقة»: هذه أحد الأحاديث الثلائة التي 
تأول فيها أحمد بن حنبل رضي الله عنه ول يتأول في غيرها. 6 معناه 
أي بين لمتين لمة الشيطان ولمة الرحمن :)اه 

۸۹1 ( قوله: قلوبنا ) صيغة الجمع إما لاث E‏ 
قال الشيخ عبد الحق: إن السؤال من الجماعة أرجى للقبول من الواحد» فعبر 


( قوله: تأول فيها أحمد ) قلت: قال العلامة الكشميري: مر الغزالي في «الإحياء» 
على حديث الباب وهو من المتشابهات ولم يرتض بقول التفويض إلى الله تعالى» ونقل أن 
أحمد لا يتأول في متشابه إلا هذا الحديث. وأقول: لعله لم يتأول فيه أينضاء إلا أن ابنه عبد 
الله كان يدرس الحديث فجاء أحمد في وقت درسه» وحديث الباب تحت الدرس وكان 
يحرك عبد الله أصابعه» فغضب الإمام وقال: مةء لعل الناس يزعمون أن أصابع الرحمن مغل 
أصابعك هذه. فلعل الغزالي أخذ من هذا. والله أعلم. 


('© «اأشعة اللمعات» .١٠١ 5/١‏ 
('» افيصل التفرقة») (ص: 4) من المؤولف رحمه الله. 


٦ ) ١ج التقريرالرفيع‎ 

0( الفطرة ) قيل: المراد منه الإسلام فينائي الرواية «فأبواه يهودانه» 
لأنه على هذا فبدل خلق الله مع كونه مخالفا لما فى الروايات في قصة خضر 
وَلِد يوم ولد كافراء فالمراد الحيئة والقابلية القابلة للإسلام ولا تبديل فيه مع 
٠‏ تهويد الأبوين؛ فتفكر! والتفصيل في «اللمعات7). 

وقيل في توجيه إرادة الإسلام إن الخبر في «لا تبديل» بمعنى النهي» أو 
معناه: لا يناسب التبديل"» وأنت تعلم أن الأول أحسن. 

( ثم يقول: فطرة الله ) مدرج من كلام أبي هريرة رضي الله عنه. 

1۱ ( قوله: قام فينا جمس كلمات ) إما حمل على الحاورة حيث 
يقال القيام بالشيء لحفظه فالمعنى راعى تلك الكلمات الخمس» أو يحمل 
على ظاهره» حيث صعّ عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه كان يعظ قائماً. 
(قوله: يخفض القسط إلخ ) إما أن يراد به الأرزاق المقدرة وهو أنسب 
للترجمةء أو ميزان التوفيق والخذلان, أو المعنى: أنه كل يوم هو في شأن. 

( يرفع إليه عمل الليل إلح ) الأسهل فيه أن رفع عمل الليل قبل رفع 
عمل النهاز» والمقصود عدم المخالطة بين العملين» والأوجه أن يرفع عمل 


الليل قبل وجود عمل النهار. 


( قوله: مدرج من كلام أبي هريرة ) قلت: قد وقع التصريح بذلك عند البخاري 
في الجنائر »)٠١١۸(‏ ومسلم (١1۹۲)ء‏ ففيهما: ثم يقول أبو هريرة: فطرة الله إلح. 


('؟ «أشعة اللمعات» .٠١۳/١‏ 


قاله الطيي في «شرح المشكاة» .555/١‏ ولتفصيل الكلام على هذا الحديث راحع إلى «شرح مسلم» للنووي »٠۳۷/۲‏ 
و«الفتح» »)١١۸١(‏ و«فيض الباري» ٤۸٤/۲‏ . 


التقريرالرفيع ج١‏ ۲۷ 
لكن يكل ا الرواية «ويجتمعون في صلاة الفجر والعصر» 
رواه مسلم')» إلا أن يقال: إنهم ليسوا من الحفظة» بل من جملة الملائكة كما 
قاله البعضء .وإن كان مخالفاً لما قال القاضي عياض: الأظهر وقول الأكثرين: 
إن هولاء الملائكة هم الحفظة!"). 
( قوله: ما انتهى إليه بصره من خلقه ) الظاهر أحرقت الخلق الذي 
انتهى إليه بصره تعالى» وقيل: أحرقت الخلق الذي انتهى بصره إليه تعالى. 
[45]( قوله: قال ابن نمير ) هو شيخ مسلم قال: «ملآن» موضع 
«ملآى»» وهو مذكر. ووجه الطيبي بتأويل الفضل أي: المراد من اليد فضله 
وإنعامه» وهو مذكر فجِيءَ بصيغته. لكن يشكل ما يتبعه من لفظ «سحاء»(". 
[4]( أول إلخ ) ظرف لقوله «فقال» وهذا أحسن. وأشكل بالفاء. 
وأجيب بأنه قدر عليه أمر. ES‏ بالرفع. وأجيب 
بأن الأولية بعد العرش والماء والريح» فالأول إضافيةء والحقيقية هو نور النبي 
صلى الله عليه وسلم. 
٠‏ وقال الغزالي في «فيصل التفرقة»: إنه يناقض حديث: «أول ما خلق الله 
العقل» أيضا؛ فيأوّل بأن الراد من العقل القلم» أو ملك يفعل فعل العقل. 
قلت: والقلم ل فلا إشكال. 


(' رواه مسلم في الصلاة /فضل صلاتي الصبح والعصر )١4714(‏ عن أبي هريرة رضي الله عنه. 
(" قاله القاضي في «إكمال المعلم» 4/7 88. 
من «المرقاة» ۲۹۷/۱. 


(١ E‏ من الشيخ المولف رحمه الله. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۸ 

( ما كان وما هو كائن ) يحتمل أن يكون المراد منه جميع الأشياء غير 
الصلاة والسلام أو المراد ب«ما كان»: القضاء وب« ماهو كائن» القدرء أو 
المراد ب«ما كان» ما كان قبل خلق القلم من العرش والماء وغيرهما. 

ثم أشكل فيه أن ما هو كائن إلى الأبد غير متناو فكيف الكتابة؟ 
أجيب بأن الكتابة إجمالية» أو المراد منه إلى دخول الفريقين في الجنة والنار. 

قال القاري: روي أن «أول ما خلق الله العقل»» وأن «أول ما خلق الله 
نوري» و«أول ما خلق الله روحي»؛ و«أول ما خلق الله العرش»؛ فالأولية 
إضافية باعتبار جنسه؛ فالقلم خلق قبل خلق جنس الأقلام» ونوره قبل الأنوار. 

قال ابن حجر: هذه الرواية أثبت من حديث العقل» فعلم أن فيه أيضا 
مقالاء وحديث العقل ما روي أن «أول ما خلق الله العقل»؛ وتكلم فيه 
احدثون حتى قال بعضهم: إنه موضو ع؛ والتفصيل في «سفر السعادة». 

( أول ما خلق الله العقل ) قلت: لم أقف عليه بهذا اللفظ؛ بل بلفظ: مما خلق الله 
عز وجل العقل قال له: قم فقام» ثم قال له: أدبر» فأدبر» ثم قال له: اقعد, فقعد, فقال: 
وبك أعطي ؛ وبك أعرف» وبك أعاقب» وبك الثواب» وعليك العقاب»'. 

( قوله: تكلم فيه الحدثون ) قال ابن تيمية في «مجموع الفتاوى» -78./١١‏ 


© رواه الطبراي في «الكبير؛ 448(/15)» وفي «الأوسط) 1840(/4)» والبيهقي في «الشعب» (4717) من حديث أبي هريرة» 
ورواه أيضاً من حديث آبي أمامة في «الكبير» »)۸0٠۲(/۷‏ وني «الأوسط) .)۷۲٤١١(/٠١‏ ورواه أبو نعيم ي «الحلية» ٠٠۸/۷‏ 
عن عائشة. وأحال العراقي في «تحريج الإحياء» (۳) إلى حديثيهما» وضعف إسناديهما. 


التقريرالرفيع ج٠‏ ۱۲۹ 
901( قوله: وإذ أخذ ربك إلخ ) قال بعضهم: إن الجواب لا يتفق 
السؤال» لأن في الآية كما فسرها جمهور المفسرين: الإشهاد الحالي» وفي 
الحديث كما سيجيء في الفصل الثالث مفصلا: الإشهاد المقالي» فكيف 
يمكن أن يفسر الآية بالرواية ؟ 


- و 57/18 ردًا على المتفلسفة: الذي ذكروه في العقل كذبٌ موضوعٌ عند أهل 
المعرفة بالحديث كما ذكر ذلك أبو حاتم؛ والدارقطني؛ وابن الجوزي وغيرهم. وليس في 
شيء من دواوين الحديث التي يعتمد عليهاء ومع هذا فلفظه - لو كان ثابتا - حجة 
عليهم؛ فإن لفظه: «أول ما خلق الله تعالى العقل قال له», - ويروى - هما خلق الله العقل 
قال له» فمعنى الحديث أنه خاطبه في أول أوقات خلقه؛ ليس معناه أنه أول المخلوقات؛ 
وتمام الحديث: «ما خلقت خلقاً أكرم على منك» فهذا يقتضي أنه خلق قبله غيره. 

وقال الحافظ في «الفتح» :)3١١9(‏ ليس له طريق ثبت. 

قال العبد رضوان الله: وحكم عليه بالوضع جماعة من المحدثين كالزركشي» وابن 
القيم والعقيلي؛ وابن حبان كما ف «المنار المنيف» .)١17١(‏ وابن الجوزي .175/١‏ 

ولكن قال السيوطي: بالغ ي إنكاره الز ركشي وابن تيمية» وقد وجدت له أصلا 
ا ا ين انك دوواد لواحي امسن رة وهنا مرل یف 
الإسناد» وهو في «المعجم الأوسط للطبراني موصول من حديث أبي أمامة وأبي هريرة 
رضي الله تعالى عنهما بإسنادين ضعيفين. قال الشيخ محمد الطرابلسي في «اللؤلؤ المرصوع؛ 
0 : وحيث اختلف فيه لا بحسن الحكم عليه بالوضع. وإليه مال الشيخ العجلوني في 
کشف الخفاء؛ ۲۳۷/۱. انتهى. 

قلت: ولم أجد كتاب «سفر السعادة». 


00 برقم )١71(‏ من حديث ابن عباس. 


التفريرالرفيع ج١‏ ¥ 

وأجيب عنه بوجوو: منها بأن ترجيح المفسرين بوجه من التوجيهات 
لا كاف ايهال ف ا فن رل جرح يقلي بهذا سير و افا بان 
الجواب على أسلوب الحكيم بأن مناسب هذا الإشهاد إشهاد آخر مقالي؛ 
والأشياء تعرف بأمئالها. وقيل آخر. وهذا كله على القول بأن تلك الرواية 
المفسرة والآتية في الثالث امتحدتان). 

وإن قيل: بأن المراد في روايات الفصل الثالث الإشهاد المقالي» وقي 
هذا الإشهاد الإشهاد الحالي فلا مانع. بسط الكلام عليه في «الإبريز». 

وأشكل ت بأن الظاهر أن في الآية والرواية المفسيرة هما منافاة فضلا 
عن التفسير ههاء منها لأن في الآية أخذ الميشاق من ظهور بني آدم؛ وفي 
الحديث من ظهر آدم. 


( قوله: وأشكل أيضا ) قال الإمام الرازي: أطبقت المعتزلة على أنه لا يجوز تفسير 
هذه الآية بهذا الحديث لأن قوله «من ظهورهم؛ بدل من «بني آدم؛؛ فالمعنى: وإذ أخذ 
ربك من ظهور بني آدم» فلم يذكر أنه أخذ من ظهر آدم شيئاء ولو كان المراد الأخذ من 
ظهر آدم لقيل: من ظهره. وأجاب بأن ظاهر الآية.يدل على أنه تعالى أخرج الذرية من 
ظهور بني آدم» وأما أنه أحرج تلك الذرية من ظهر آدم» فلا تدل الآية على إثباته ونفيه, 
والخبر قد دل على ثبوته» فوجب القول بهما معاً بأن بعض الذر من ظهر بعض الذرء 
والكل امن ظهر آدم: ضونا للآية ولكديق عن الاغعلاف. قر الإمكان اف لعفا شن 
«مفاتیح الغیب» ۰ ۱/ ٤ ٠-۳۹‏ . أمرضواناللهالبنارسي علي عنهأ. 


(') وفي المخطوطة: «متحدان». 
( لم أحد هذا الكتاب. 


التقريرالرفيع ج ١‏ ۳۱ 

وأجيب عنه بأن المراد من آدم نوعه لا شخصه فلا تنافي. أو يقال: إن 
النسبة إلى آدم عليه السلام باعتبار كونه أصلاًء وإلا ففي الحقيقة كان 
الإخراج كما في الآية بأن أخرج من آدم ذريته ومن ذريته ذريتها. «دع). 

151( قوله: في يديه كتابان ) قيل: ليس حقيقة الكتاب هناك؛ بل 
غل شيل الس تحضر تفج ن لكر فل الا وهال > 
السيد. وقيل: تصوير وعكس» والمصور يصور صورة كبيرة في أدنى حالة. 
وإليه مال الأب المرحوم. قلت: ويحتمل أن يكون حقيقة الكتاب» فإن 
للأنبياء حقيقة ومشاهدة ما للعوام منامة» ولا استبعاد في مجيء الدفاتر في اليد 
اا فللأنبياء يقظة. وهو يفهم من «اللمعات»:١١)‏ 

) ( فقال للذي ) ا لأخلة أو 3 شأنه أو عنهء أو «قال» ب بمعنی «أشار»» 

واللام بمعنى «إل». 

( قوله: ل یی شوق ار اران کا أهل الحساب. 

( لا يزاد إلح ) أشكل فيه بقوله تعالى: لكل أجل كتاب يمحو الله ما 
نشا الآية. والجيب بان لكل انتهاء مدة فإذا تماء وفت الانتهاء لأحد 
يموت؛ وإذا لم يجئ لا يموت. وقيل: امحو والإثبات المنسوخ والناسخ» أو حو 
السيئات وإثبات الحسناتء أو المراد المحو والإثبات ف التقدير المعلق دون 
المبرم. «ق»". وأطلق عليه المعلق لأنه متردد بين الوجود والعدم. «دع؛: 
(' «أشعة اللمعات» بالفارسية .٠١۸/١‏ 


9 «المرقاة٤۲۷۳/۱.‏ 
«مرقاة المفاتيح» .774/١‏ 


التقريرالرفيع a‏ ¥ 
( قوله: سددوا وقاربوا ) قيل: الغاني تأكيد للأول. وقيل: قاربوا أي 
ساعدوا بعضكم با «ق». وقيل: معناه: اطابوا السداد والصواب في 
أمو ركم وإلا فقاربوا» فهو بيان للمرتبة الثانية. وقيل: سددوا في أعمالكم 
واطلبوا القربة إلى الله تعالى. 
( فنبذ هما ) إن كانا حقيقة فظاهرء وإلا فنبذ اليدين. وقيل: نبذ 
اليدين معناه جف القلم, فقوله «ف رغ ربکم» بيان 0 «فنبذ هما»('. 
(1۹۷ ( قوله: من قدر الله إلح ) تفصيل الروايات والأحكام في ذلك 
في الطب. ) 
| ا و و ا 
عن ابن أبي خزامة عن أبيه. وني «الترمذي»: وفي الباب عن أبي خزامة عن 
أبيه» وصوبه القاري في «المرقاة», وقال هو أبو خزامة بن يعمر. ") اه. 
هذا الحديث بسند أبي خزامة عن أبيه» ثم بسند ابن أبي خزامة عن أبيه» فقال: وقد 
روي عن ابن عيينة كلتا الروايتين: فقال بعضهم: «عن أبي خزامة عن أبيه»» وقال 
بعضهم: «عن ابن أبي خزامة عن أبيه»» وقد روى غير ابن عيينة هذا الحديث عن 
الزهري عن أبي خزامة عن أبيه» وهذا أصح» و لا نعرف لأبي خزامة غير هذا الحديث. 
اه. انظر «الجامع؛ للترمذي: الطب/ ماجاء في الرقى والأدوية. وكذا صوبه الإمام أحمد 
في «مسنده» ٤۲۱/۳‏ . 


('© ملخحصًا من «شرح الطيي» ۲۷۲/١‏ و«المرقاة» .5075/١‏ [ رضوان الله النعماني ]. 
"© لابن ماحه») ص:٤ ٠‏ ۲» و«المرقاة» 75/1١‏ 7. 


التقريرالرفيع ج١‏ ع 
[16! ( قوله: عمرو بن شعيب ) هو ابن محمد بن عبد الله بن عمرؤ 
بن العاص رضي الله تعالى عنه, أثبت القاري اتصاله فارجع إليه. 
(|٠(‏ قوله: على قدر الأرض ) أي على نوعهاء والأوصاف الأول 
ظاهرة» والأخر باطنة. والقابض هو عزرائيل عليه السلام فولي قبض الأرواح 
ردا ددعل أعلها وق كره فا اة ار فة رار ماه اد 
على إبرار سؤال الأرض. ذكره القاري. 








( قوله: أثبت القاري ) قال القاري في «المرقاة» :77/١‏ اعلم أن عمرو بن شعيب 
بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص أبو عبد الله على الصحيح أحد علماء زمانه» وقد 
ثبت سماعه عن عبد الله وهو ألذي ربّاه حتى قيل: إن محمداً مات في حياة أيبه عبد الله, 
وكفل شعيباً جه عبد الله. كذا في «اليزان» للذهبي. وقال بعض المحققين: الصحيح أن 
الضمير في جده راجع إلى شعيب» و كثيرا ما وقع ف رواية «أبي داود؛ و«النسائي» وغيرهما 
بلفظ: «عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عبد الله بن عمرو بن العاص» فحديثه لا 
طعن فيه وقال الإمام النووي: انكر بعضهم تجديت عمزو عن بيه عن جده باعتبار أن 
شعيياً سمع من محمد» لا عن جده عبد لله فيكون حديثه مرسلاً لكن الصحيح أنه سمع 
من جده عبد الله فحديثه بهذا الطريق متصل؛ لكن لاحتمال أن يراد يحده في الإسناد محمد 
لا عبد الله لم يدخل حديثه بهذا الإسناد في الصحاح, و إن احتجوا به» وقال ابن حجر في 
«شرح البخاري»: ترججمة «عمرو» قوية على المختار حيث لا تعارض. والله أعلم. اه. 

( قوله: قصة إيشاره إطاعة الله إل ) قلت: وهو ما أورده القاري في «المرقاة) 
١‏ والناوي في «فيض القدير؛ )١1774(‏ عن أبي هريرة: «إن الله تعالى لما أراد - 


ملحصاً من «المرقاة) ۲۷۹/۱. 


التقريرالرفيع ج١‏ 4 
31 قوله: إن الله خلق خلقه في ظلمة ) قيل: المراد منه وقت 
الأزل فمعناه: ألقى على بعضهم النورء فأقرّ على ألوهيته تال :ظا 
وألقى على بعضهم الظلمة فأقر مكرها. وقيل: وقت إظهار الشرائع 
وإعطاء التوفيق. 
ومعنى الفطرة: الصلاحية والقابلية لذلك فلا ينافي بقاء الظلمة. 
ومعنى النور: النور المعنوي» أو الشواهد والحجج والأحكام» أو 
التوفيق. 

(|٠٠١1 ٠‏ قوله: ثبت قلبي ) قيل: المراد منه الصحابة فدعا به تعليماً 
هم ولذا سأله أنس رضي الله تعالى عنه بذلكء وإلا فالنبي عليه الصلاة 
والسلام مأمون من ذلك. 

قلت: لا مانع من أن المراد منه ذاته صلى الله عليه وسلمء لأنه كان 
شأنه العبودية» ومعنى قول أنس: «عليناء أي: على المسلمين كلهمء وأنه عليه 
السلام أيضا داحل فيهم؛ وعبر هكذا أدباً. لكن لم أظفر عليه في كتاب. 
فلما هوى ليأخذ منهاء قالت: أسألك بالذي أرسلك لا تأخذ مني اليوم شيئاً يكون منه 
للنار نصيب» فت ركهاء فلما رجع إلى ربه أخبره» فأرسل آخر فقال مثل ذلك حتى أرسل 
كلهم» فأرسل ملك الموت» فقالت له مثل ذلك قال: الذي أرسلني أحق بالطاعة؛ فأخذ 
من وجهها ومن طيبها ومن خبيثها». الحديث. 

وعزاه المناوي لسعيد بن منصور وأبي حاتم. 


التفربرالرفيع ج١‏ ۳ 

وذكروا في التعبير عن لفظ «ال رحمن» في الرواية السابقة'"', ولفظ 
الجلالة هنا نكتة, وهي أن في الرواية السابقة ابتدأت به فالرحمة سبقتء وهنا 
موضع استدلال فالجلالة أولى به. 

٠۳١‏ ( بأرض فلاة ) بالتوصيف أو الإضافةء و التخصيص بها لأن 
التقليب فيها أشد. 

( ظهرا إلح ) بدل البعض من الضمير و اللام بمعنى «إلى», أو مفعول 
مطلق ل«يقلب» أي مختلفاء «ق». 

(٠١|‏ ويؤمن بالموت ) في إعادة «يؤمن؛ على الموت دون البعث مع 
أن الإنكار عن الثاني أشد, إشارة إلى أن الغفلة عن الأول» مع أن دلائل 
الثاني شهيرة7") 

١ ٠٥‏ ( قوله: صنفان من أمتي ) هذا وأمثاله تكلم الحدئون قي 
صحتها حتى عده في «الخلاصة؛ من الموضوعات. 


) بدل البعض إلخ ) قلت: عبارة القاري أوضح منه فلذا أذكرهاء فقال 2 «المرقاة» 
8/١‏ : هرا ودل الم من اتير ن الاه واللام في «لبطن' ؛ بمعنى «إلى4.. 
روفو آنا کر انط یو د ی ی خا ر رك حالاً يعني مقدرة 
أي يقلبها مختلفة» ولهذا الإختلاف والإنقلاب يسمى القلب قلبا. 


أي في رواية عبد الله بن عمروء برقم (85).؛ قال في «المرقاة» :51/١‏ والفرق أنه ابتدأ به ثمة فالرحمة سبقت الغضب فناسب 
ذكر الرحمن» وهنا وقع تأييد للحوف عليهم فالمقام مقام هيبة وإحلال فناسب ذكر مقام ابحلالة والإفية المقتضية لأن بخص مسن 
شاء نما شاء من هداية أو ضلالة. 

0 ذكره القاري عن الأهمري .۲۸۲/١‏ 


۳٢ ١ج التقريرالرفيع‎ 

وقال الفيروز آبادي: لا يصح قي ذم المرجئة والقدرية حديث. «ق»'. 
وبعد تصحيحهم فالتوجيه لتوافق المذهب على من قال بعدم ارتدادهم 
مسد برواية البحاري: دلا تكفروا أهل القبلة» أن معناها عقوبة هذه 
الأقوال والأفعال عدم إيمانهم أو نفي إيمان كامل. وعلى من قال بارتدادهم 
لا غطاء. وأما من قال بعدم تكفيرهم فهم يقولون: إن إلزام الكفر ولزوم 
الكفر شيئان؛ إذ هم أنكروا القطعيات بالتأويل فلزم عليهم الڳفر ولا يلرم 
عليهم. «دع». ا 

(٠١1‏ خسف ومسخ ) جاء في الرواية أن الخسف لا يكون في هذه 
الأمةء فجيع بأن المراد بعدم الكون: العموم. «دع». وقيل: المراد هنا 
بالخسف سواد القلب» وبالمسخ سواد الوجه. قال الطيبي: من باب الشرطية. 
والتوربشتي: من باب التغليظ. وقيل: الخسف الإنهيار من الصراط» والمسخ 
سواد الوجه كلاهما في يوم القيامة. ويحتمل أن يكون دعاء . وقال الخطابي: 
ریق اس اا 


( قوله: من باب الشرطية ) قلت: نقل الطيبي عن الأشرف أن معنى الحديث: إن 
يكن خسف ومسخ يكونا في المكذيين» ثم قال الطيبي: أقول: لعله اعتقد أن هذه الأمة 
المرحومة مأمونة من الخسف والمسخ فأخرج الكلام مخرج الشرطية. وحكى عن التوربشتي 
أن الحديث من باب التغليظ والتشديدء فلا يفتقر إلى تقدير الشرط. ‏ = 


9 «المرقاة» .784/١‏ وحكى فيه أيضا عن صاحب «الأزهار): حسن غريب؛ وعن الشيخ مولانا زاده أنه قال: إسناده حسن. 
7 «للمرقاة) ١1/هم5,‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ۳۷ 
۷ ر( مجوس إل )أ له إن خالق 
ا خير يزدان وخالق الشر أهرمن(' 
( قوله: فلا تعودوهم ) في هذه الرواية تُكلم. إن صحت الرواية فهو 
زجر عليهم على القول الأول ولامانع في جعل أمثال هذه الرواية تشديدا. 





= قال الكشميري في «العرف الشذي؛ ؟٠/8":‏ ورد في الحديث «لا مسخ ف أمتي؛ 
قيل: إن حديث الباب محمول على المسخ القليل؛ وما ورد في الحديث فهو محمول على 
المسخ العام. 

وقال ابن بطال في «شرح البخاري» 57/5: والمسخ في حكم الجواز في هذه الأمة 
إن لم يأت خبر يرفع جوازه» وقد رويت أحاديث لينة الأسانيد: أنه يكون في أمتى خسف 
ومسخ عن النبي عليه السلام» ولم يأت ما يرفع ذلك؛ وقال بعض العلماء : المراد به مسخ 
القلوب حتى لا تعرف معروفا ولا تنكر منكراء وقد جاء عن النبي عليه السلام أن القرآن 
يرفع من صدور الرجالء وأن الخنشوع والأمانة تنزع منهم» ولا مسخ أكبر من هذا. وقد 
يحور أن e o o eo Co‏ 
بقوم وأهلكهم بالخكسف والزلازل: وقد رأينا هذا عيانا؛ فكذلك يكون المسخ. والله أعلم 

وقال ابن العربي: يحتمل أن أن يكون كناية عن تبدل أخلاقهم. ا م 0 
١‏ للإمام بدر الدين العيني رحمه الله. 

( قوله: في هذه الرواية تكلم ) قلت: هذا ما انتقدها سراج الدين القزويني على 
«المصابيح» وزعم أنه موضوع. فقال الحافظ فيما تعقبه عليه: هذا الحديث حسنه الترمذي 
وصححه الحاكم ورجاله من رجال الصحيح. ثم ذكر الحافظ هذا الحديث علتين - 


ركذا ذكر النووي في « شرح مسلم) ۲۷/١‏ عن الإمام ابن فتيبة. 


جلراول 


التقريرالرفيع ج١‏ ۸ - 

لم١ ]١‏ زلا تجالسوا ) أي: مودة وتعظيما. 

( ولا تفاتحوا ) إما من الفتاحة وهو التحكيم» أو البداءة بالسلام» أو 
البداءة بالكلام. 

۹1 ر( وكل نبي يجاب ) إما جملة معترضة» أوعطف على فاعل 
لعن و«يجاب» صفة كاشفة له» فلا يصح ما قيل: الرواية ليست بصحيحة 
لأنه يستلزم كون بعض الأنبياء غير مستجاب. وقوله: «ولعنهم الله؛ بالواو 
يحتمل الدعاء والإخبارء وبلا واو الدعاء أو بيان لسبب دعائه عليهم. 

( قوله: الزائد في كتاب الله ) عبارة أو حكما. 

( قوله: ليعز ) قال السيد: اللام للعاقبة لئلا يقال بأن التسلط بال جبر بلا 
ذاك التعليل جائز. 


> وأجاب عنهما وقال: لم يسع الحكم عليه بالوضع. انظر رسالة «أجوبة الحافظ ابن حجر 
عن أحاديث المصابيح» الملحقة بآخر نسخة «المشكاة» المطبوعة بتحقيق الألباني +/17179. 
( من الفتاحة وهو التحكيم ) أي: لا تحاكموا إليهم؛ فإنهم أهل عناد ومكابرة. 
قاله القاري في «المرقاة» .785/١‏ 
( قوله: عبارة وحكما ) أي بأن يدخل فيه ما ليس فيه؛ أو يؤوله بما يأباه اللفظ 
ويخالف الحكم كما فعلت اليهود. والزيادة في كتاب الله في نظمه وحكمه كفرء وتأويله 
بما يخالف الكتاب والسنة بدعة. كذا في «المرقاةه ۲۸۷/۱. 
. ( قوله: قال السيد ..) قال رضوان الله البنارسي: الظاهر أن المراد بالسيد هو 
الشريف الجرجاني؛ وله تعليق على «المشكاة», ولكن لم أهتد إليه بعد التفحص. ووقفت 
على هذا التوجيه في كلام الطيبي في «شرح المشكاة» .۲۸٠١/١‏ فقال: اللام في قوله «لیعز»- 


التقريرالرفيع ج١‏ ۳۹ 

( والمستحل حرم - بفتحتين - الله ) أي المستحل في الحرم ما مَبِع فيه 
من الصيد والقطع. ويُروى حرم الله - برفع الحاء والراء - أي: جمع الحرمة. 
وقيل: هو تصحيف”'. 

( والمستحل من عترتي ) من؛ ابتدائية أي: ما حرم من إيذائهم وترك 
اتعظیمهم']. ویمکن ان تکون اف ااا فإن غير المشروع أشد 
قباحة من آله عليه الصلاة والسلام, «حسنات الأبرار سيئات المقربين». 

1][ قوله: من آبائهم ) أجمع جمهور العلماء على أن أولاد 
السلمين ملحقة بآبائهم» واختلافهم في ذراري المشركين مع توجيه الروايات 
المختلفة فيهاء ما لابد من النظر فيه". 

1 قوله: الوائدة والموؤدة ) ظهور الأول بديهي» وحكم الثاني 
نظريء فقيل في توجيهه: إن الواقعة كانت خاصاً وهو أن ابني مليكة أنيا 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فسألاه عن أم لهما كانت تقدء فقال عليه 
الصلاة والسلام بذلك الجواب؛ فالحكم مخصوص بذلك للوحي وغيره أو 
للمشيئة على قول من قال بهاء مع احتمال الموؤدة بالغة وغير ذلك 





جب ب ب ببح اا ا ا ا و ا ص اد تمعد لوخ ا 
اللام على مثلها ف قوله «ولدوا للموت» وابنوا للخراب» وهي التي تسمى بلام العاقبة. 
وفي المرقاةه :۲۸۸/١‏ قيل: اللام للعاقبة. 


('؟ «مرقاة المغاتیح) ۲۸۸/۱. 
أنه من «المرقاة» 2588/١‏ وفي المخطوطة هنا بياض. 


تقدم الكلام عليه تحت حديث عائشة برقم (84). 


چ 


ا 


التقريرالرفيع ج١ ١4‏ 
ولا يستبعد وأد البالغة, كيف وقد صم أن رجلا أغرق ف البئر ابنته القائلة: يا 
أبتا يا أبتاء فيمكن أن تكون بالغة. وقيل: كان في أولاد المشركين لأنهم كانوا 
موؤدين فأثبتوا من ذلك كونهم نارياء وذكره أبوداود في ذراري المشركين. 

والأوجه في التوجيهات ما قاله الأستاذ المرحوم: أن الوائدة القابلة 
والموؤدة بحذف الصلة أي الموؤدة لها وهي الأ11). أو الوائدة الآمرة بالوئد 
وهي الأم» والموؤدة المأمورة به وهي القابلة. «دع؛. 

فال إن غد ال لآ نعل احتدا زوى بهذا المندينى عن الزضرئ 
غير" أبي معاذ» وهو ناسئ الحديث. «ق». 

151 رفع إلى اخ اصح كرد انلام فإما أن يقال: ضمن فيه 
بش ا ا ال ی ی «ق». وليس معنى الفراغ ما قاله 
الفلاسفة: إن الله خلق العقل الأول ثم عطل عن الأمور - والعياذ بالله - 
بل المعنى: أنه فرغ من هذه الأمور الكلية والجزئيات والشؤن فهو صانع به 
فق كل ان, 

( مضجعه إلخ ) إما المراد منه محل السكونء والأثر: الحركة أي: 
سكونه وح ركته» والغرض التعميم» أو المضجع القبرء والأثر الجزاء من 
الثواب وغيره. قاله القاري'. 

قلت: أو الأثر علامات القدم» والمعنى: في أي الأرض ممره. 


أثبثه من «المرقاة» ۲۹۲/١‏ ووقع في المحطوطة: «عن)» وهو سبق قلم. 
قاله القاري نقلا عن السید جمال الدین ۲۹۳/۱. 


التقريرالرفيع ج١‏ دكا 
]١١(‏ ( ابن الديلمي ) عبد الله كنا س1 





( ابن الديلمي ) قال الشيخ رحمه الله في «شذرات المشكاة» (مخطوط): حاصل ما 
نقله القاري عن «تهذيب الأسماء": أنه فيروز الديلمي الوافد علي النبي صلى الله عليه 
وسلم» قاتل الأسود العنسي الكذاب مُدَعِي النبوة. ثم قال عن ميرك شاه: ليس المراد من 
ابن الديلمي هذاء بل هو الضحاك بن فيروز تابعي مقبول. ويحتمل أن يكون المراد أخوه 
عبد الله بن فيروز وهو ثقة» وهذا الاحتمال عندي أظهر. انتهى! 

قلت - أي الشيخ المؤلف -: المشهور بابن الديلمي رجلان: عبد الله والضحاك 
كما في «التهذيب» وغيره في ذيل الكنى. وأما فيروز الديلمي فليس بمشهورء نعم يقال له 
أيضاً: ابن الديلمي» فضازو ا "ثلانة: أما فيروز الديلمي فهو صحابي روى عن النبي صلى 
لله عليه وآله وسلم ثلاثة أحاديث عد ها الحافظ في «تهذيبه»» وليس هذا منها. وماعد لي 
يقاطة أخدا من الصاية: 

وأما عبد الله بن فيروز الذي ذكره الفاري عن ميرك شاه احتمالاً ثم قال: وهو 
الأظهر عندي. قلت: يؤيده ما قال الحافظ ف «تهذيبه»: عبد الله بن فيروز روى عن 
أنيه وأبي بن كعب وزيد بن ثابت وابن مسعود وحذيفة بن اليمان وغيرهم. وعد في 
تلامذته وهب بن خالد الحمصي وهو الراوي في أبي داود وابن ماجه هذا الحديث عن 
ابن الديلمي. ) 
وأما الضحاك بن فيروز فإن قال به المصنف بنفسه في «الإكمال» لكنه ليس في 
شيوخه أحد ممن روى عنهم ههناء ولا في تلامذته: وهب بن خالد الحمصيء بل روايته 
عن أبيه فقط. فالظاهر ما ظهره القاري عن ميرك شاه. فتأمل! 


(' مخففة من اشذرات المشكاة»: وهو من مؤلفات العلامة المولف رحمه الله؛ ولم يطبع بعد وأشملته فيما علقت على هذا الشرح. 
«المرقاة» ۲۹۳/١‏ ولاتمذيب الأسماء واللغات» للنووي .)٤۹٤(‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ 4¥ 
( لو أن الله إلخ ) قال دع: فيه ترديد لمذهب المتكلمين» حيث قالوا 
بعدم إمكان الكذب. 
(ثمأتيت إل ) وجه الإتيان هكذا هو هداية كل من سأل عنه إلى 
. الآخر بعد الجواب كما في رواية ابن ماجة!'). والجواب الأخير مرفوع 
والبواقي موقوف. 

0 لورأيت مكانهما ) أي: لو رأيت الحقارة والبعد عن الله 
تعالى وحقيقة الكفر. 

( قوله: والذين آمنوا إل ) منصوب على شريطة التفسير أي: أكرمنا 
الذين آمنوا. ثم الاستشهاد بالآية على مضموني الرواية خفيء إلا أن يقال: 
إن ذلك إذا كان إكراما واختصاصا بهم فحكم من ليس في هذا الحكم علم 
بها ما 

اذريتهم! وف نسخة: «ذرياتهم», وكلاهما قراءتان متواترتان. 

ع قال الطبيي: فيه دلالة على أأن! الأولاد ملحقة بالآباء لا 
الأمهات7'). قلت: فيه نظرء والحمد لله أشكله علي القاري أيضا"". فلفظ 
«الذين» أعم من الأمهات والآباءء ووجه دخولهم ف النار ظاهر وهو عدم 
لحوقهم بها إيماناً لأنها لم تؤمن بعد. 


«السنن) لاہن ماح (۷۷). 
شرح المشكاة المسمى ب«الكاشف عن حقائق السنن» .1517/١‏ 
"© «المرقاة» .594/١‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ 4 

۱۱۸ ( قوله: وبيص ما بين عينيه ) لا يحب أن يكون أحسن من 
كل الناس لأن الإعجاب قد يكون .| احج ري 
أظرول ست -- انا 

مع أن بينهما كان مناسبة حيث جعلهما الله عز وجل خليفة في 
الأرض حيث تشرف «يا داود إنا جعلناك خليفة» الآية اسورة ص: 55ا. 

ثم في هذه الرواية خلاف من رواية أخرى(", سيجيء مع التوافق في 
كتاب الأدب باب السلام. وقيل في ترجيح هذه الرواية: إن المزيد عليه 
يكن أقل من المزيد عادة مع أن البعئة تكون في أربعين سنة عادة» فتؤيد 
كول عسرة و فتدبر! ا ووه لقاو أن الا کان ار 
عشرين سنة ثم بعد ذلك أربعين('". فيأباه قوله الآتي: «فلم يبق من عمره إلا 
أربعين سنة؛ فالظاهر أنه وهم الراوي. 

ولا يشكله بأن فيه تبديل العمرء لأنه تعالى كان عالما بأن ينكره آدم 

فقبله أولاً تطييباً لقلبه عليه الصلاة والسلام. 





( قوله: گے یری ظروں ے 4 ) تمامه: 
i‏ یرک أظرول سح خوران عالم جلو پیت دل اليو به ادال تهارى- 
ومعناه بالعربية: سقط من عيني حسن العالم» لأني قد أعجبت بدلال لك. 


وهو حديث أبي هريرة أيضاً المسطور في «المشكاة» برقم (4555)؛ ولم يفي الشيحٌ ما وعده بقوله سيجيء مع التوافق» حيث 
م يتعرض لشرح ذلك الحديث في باب السلام؛ كما ستعلم هناك إن شاء الله. [ مرضوان الله التعماني البنامرسي ]. 

(' قلت: كذا في المخطوطة» ولكن في كلام القاري عكسه فقال: إنه حعل من عمره أولاً أربعين ثم زاد عشرين فصار ستين. 
المرقاة 487/4. [ رضوان الله الببارسي عفا الله عنه ]. 


١.5 ١ج التقريرالرفيع‎ 

۱۹1 ( كأنهم الذر ) هو صغار النمل؛ فالمراد به الأبيض للتقابل: 
هذا إذا كان بالذال المعجمة. وإن كان بالمهملة فالتقابل ظاهر. 

( قوله: إلى الجنة ) أي: هؤلاءء أو أنتم» ويمكن الخطاب إلى الملائكة 
أي: اذهبوا بهم بعد الموت إلى الجنة وإلى النار. 

ثم كون بعض الذرية كا حمم لا ينافي ما تقدم من قوله: وجعل بين 
عيني كل إنسان وبيصا. 

(|٠[‏ قوله: بلى ولكن إل ) قال الشيخ عبد الحق - نور الله 
مرقده- عن العارفين: إن خوف صمده تعالى باق بعد البشارة. 

قلت؛ لكن لمن القلب أن البغارة فطعي ي حه كيف؟ وقد 
TS‏ 
قدرته تعالى. 

وقال القاري نحت فعل عثمان: إنه لا يلزم من التبشير بالجنة عدم عذاب 
القبر» أو النار» مع احتمال أن يكون التبشير مقيداً بقيد معلوم أو مبهب'") 

( باليد الأخرى ) لم يقل: ایی ادبا ولأن كلتا يديه يمين. 

وف أخذ الشارب الحلق أفضل عند الطحاوي» والقصر عند غيره. 


( الحلق أفضل ) قال الطحاوي بعد ما ذكر أحاديث القص: ذهب قوم من أهل 
المدينة إلى هذه الآثارء واختاروا لها قص الشارب؛ وخالفهم في ذلك آخرون فقالوا:= 


(') وأشعة اللمعات» .١٠۹/۱‏ 


«المرقاة» 557/١‏ حدیث رقم: ۱۳۲ . 


التقريرالرفيع ج١‏ ا 

( شهدنا ) من تتمة الجواب أو من كلامه تعالى. 

( رواه أحمد ) قيل: والنسائي كما في «مختصات المشكاة<). والحديث 
موقوف على ابن عباس على الصحيح. قاله القاري. 

۲۷ ( أزواجاً ) أي: أصنافاء أو ذكورا أو إنائاً. 

( أشكرٌ ) أشكل بأن الشكر لحسن الصورة ظاهرء فكيف للقبيح ؟ 
وأجيب بأن القبيح يكون حسن السيرة غالبا فيشكر على هذاء أو أن حسن 
الصورة يكون مفتونا قي الدنيا وبسببه ني الآخرةء فالقبيح يشكر على أمنه منه. 

ثم يشكل أن هذه أوصاف الروح» والروح متساو في الكل فكيف 
التغير ؟ والجواب عنه لعله بما في «جواهر العلوم؛ بأن اتصاف الروح - 


= بل يستحب إحفاء الشوارب» ونراه أفضل من قصّهاء ثم أثبت أفضليته بالأحاديث 
المرفوعة والموقوفة» وبالنظر على الحلق ورخصة التقصير في الإحرام. انظر لذلك «شرح 
معاني الآثار» ۳۰۸-۳۰۷/۲. 

( قوله: كما في المختصات ) وف «مختصات المشكاة؛ (مخطوط): قال القاري عن 
ابن حجر: رواه أحمد والنسائي, ثم قال: ليس لفظ: «والنسائي» موجودا في النسخ؛ فلعله 
إلحاق في الشرح لكنه مستبعد لأنه ليس من دأبه. قال ميرك شاه: كذا رواه أحمد مرفوعاء 
والصواب أنه موقوف على ابن عباس رضي الله تعالى عنه(". 

قلت: والحديث رواه النسائي في «الكبرى» )١١177(/٠١‏ مرفوعاً. 


('؟ وهو من تأليفات الشيخ المؤلف» ولم يطبع بعد. 
("؟ والمرقاة» .”01/١‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ 1 1 
- بأوصاف الجسمية كاتصاف الماء بأنواع ألوان الزجاجةء أو اتصاف 
السراج بأنواع ألوان الرجاجة.!١)‏ اه. 

۴ ر خلقه ) بضم اللام» وتسكن. وأشكل عليه بإصلاح 
الأخلاق الذي يكون عند المتصوفين» وبحديث: «اللهم كما حسّت خلقي 
فحسن خلقي»1". وأجيب بأن الصوفياء لا ييدلون» بل يسترون ويغلبون 
عليها الصالحةء أو المراد الأخلاق المقدرة في التقدير المبرم» أو النفي محمول 
على التبدل بلا أسباب عادية» والإثبات على خرق العادة7). 

(]!١١ 6|‏ وآدم في طينته ) تمثيل للسابقية» لا تعيين» فإن كون أدم بين 
الماء والطين أيضاً مقدر قبل ذلك!4). 


OTE 
EFE FH FE 
E 


60 «حواهر العلوم» (ص: )١۲۹‏ من الشيخ المؤلف رحمه الله تعالى. 

2" قلت: روى ابن حبان في اصحيحه) (4859)): وأبو يعلى في لامسنده) »)٥۰۷٥(‏ عن ابن مسعود: كان رسول الله صلى الله 
عليه وسلم يقول: «اللْهُمٌ حَسمَنْتَ َحَلْقِي فحن خلقي»؛ ورواه أيضا البيهقي في «شعب الإبمان) (۸۱۸۳» ۸۱۸4) عنه» وعسن 
عائشة رضي الله عنهماء وفيه: افَأَحْسنْ ععلقي». [ رضوان الله النعمان البنارسي عفي عنه ]. 

("© ملخصا من «المرقاةة .".5/١‏ 

9 والمرقاقة ١/١ام.‏ 


التقريرالرفيع ج١ ١‏ 
. باب إثبات عذاب القبر , 

أنكره معظم المعتزلة والخوارج وبعض المرجئة؛ والحق أنه لاشك فيه 
وني القرآن: «(يعرضون عليها غدواوعشيًا ويو م تقوم الساعة ادرا آل 
فرعو إغافر: .]٠١‏ فمعنى الروايات فيه متواتر» وتوهم المنكرون من استحالة 
اللذة والألم والتكلم وغيرها من الأمور مع أن كون الميست ساكناً وكون 
بعضهم رمادا وغيرها من الأمور. وكلها أوهن من بيوت العنكبوت» كيف 
وقد ثبت أن النبي عليه السلام يتكلم جبرئيل اعليه السلاما ولا يعرفه جليسه 
عليه السلام؛ مع أنّا نرى مشاهدة أن النائم يرى في الحلم شيئاً يستلذ بها ويتأم 
وقد يقع بها الأثر أيضاً على الظاهر أيضاً كالإنزال وأثرالضرب ولا ينكر 
مثلهاء ولكن تردد كثير من الحنفية والأشاعرة في إعادة الروح وعدمها فلم 
يقل أحد من أهل السنة أن يكون العذاب للجسم فقط دون الروح. «دع». 

واتصاف الروح بأوصاف الجسم والأخخلاق الحسن وا لسيء كاتصاف 
الماء بألوان الزجاجة كما تقدم. والتفصيل ف «مسامرة ابن الهمام»(". 

ثم نقل عن الترمذي إثبات العذاب من خخصائص هذه الأمة. ولكن 
يشكل ما سيأتي من إخبار اليهود". 

قلت: لعل الله بكرمه على هذه الأمة يحسب عذاب القبر في حق هذه 
الأمة» ولا يحسبه في حق غيرهم. ) 


(ص: )1١١‏ من الشيخ رحمه الله. 
02 أي في حديث عائشة يرقم (4؟١).‏ 


التقريرالرفيع ع SA‏ 

أه؟١!](‏ نزلت إلخ ) أشكل عليه: لبس ادل على عات 
المؤمن. وأجيب بأنه أطلق على ما وقع في القبر تغليباً. 

( قوله: ونببي محمد ) لعل في السؤال اخقصارا كما يذل عليه ألفاظ 
المصابيح»!'! وهو: «من ربكء ما دينك؛ من نبيك». 

وقيل: زاد ف الجواب دا أو امن نبيك» مقدر 2 السؤال» أو لأن 
السؤال عن الدين يستلزمه | إذ لم يعتد به دونه . 

51[ قوله: ليسمع قرع نعالهم ) وقيل: لا يسمع حتى يأتيه 
الملكان» فالمعنى: سمعه لو كان حيًا. «ق:(0". | 

اختلفوا في سماع الموتى وفيها تفاصيل؛ والمجمل أن الله تعالى يسمعهم 
ماشاء ولا يسمعون ما يشاؤن بأنفسهم. 

( اختلفوا في سماع الموتى ) قلت: فيه ثلاثة مذاهب: الأول إنكار الماع كما 
هو رأي عائشة رضي الله عنها وقنادة والنووي» وابن الهمام من الحنفية. والثاني إثباته قال 
به عمر وأبو طلحة وابن عمر وعبد الله بن مسعود وغيرهم من الصحابة؛ وجمهور الأئمة 
وأكثر مشايخ ديوبند. وقال الكشميري: اب وا 
التواتر فالإنكار في غير محله. زقال نقلا عن وسالة غين مظر عة قاف إن احدا هن افا 
م يذهب إلى إنكار ه. والثالث إثبات السماع الجزئي» ذهب إليه القاضي عياضء والعلامة 
نحمود الألوسي والعلامة الكشميري؛ والشيخ شبير ير أحمد العثماني رحمهم الله تعالى-. - 


(' امصابيح السنة) 51/1١‏ 
«المرقاة» ١/؟١".‏ 
«المرقاة» ۳۱۳/۱. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۹ 
قال النووي: لا يصح السماع» ورواية «قليب بدر»!) مخصوص بالنبي 
صلى اللّه عليه وسلم. ورجحه ابن الهمام تحت قول «هداية؛: ودفن الميت. 
وقال القاضي عياض بسماعهه'"). 
( فيقعدانه ) إما على الحقيقة كما هو متبادر من الألفاظ أو على الجاز 
كنا قال: اجلدعه ع تومه اى اح 


> وأجيب عن دلائل منكري السماع بالفرق بين السماع والإسماع والمنفي في الآيتين هو 
الثاني دون الأول. 

وللبسط راجع «لامع الدراري» ,١174/7‏ وفيض الباري؛ »٤1۷/۲‏ وهفتح الملهم؛ 
وغيرها من الشروح. 

( قوله: رجحه ابن الهمام ) قلت: قال ابن الهمام في «الفتتح؛ 4/9 7: إن الميت لا 
يسمع عند أكثر مشايخنا. قال: وأورد قوله صلى الله عليه وسلم في أهل القايب: «ما أنتم 
بأسمع لما أقول منهم»» وأجابوا تارة بأنه مردود من عائشة رضي الله عنها قالت: «كيف 
يقول صلى الله عليه وسلم ذلكء والله تعالى يقول: «وما أنت بمسمع من في القبور» 
«إنك لا تسمع الموتى4, وتارة بأن تلك خخصوصية له صلى الله عليه وسلم معجزة وزيادة 
حسرة على الكافرين» وتارة بأنه من ضرب الثل كما قال علي رضي الله عنه. 


قلت: : وهو حديث طويل رواه البضارية قي الخازي من اصتعييجة؟ (91075) عن أبى طلحة أن نى الله صلى الله عليه وسلم 
أمر يوم بدر بأربعة وعشرين رجلاً من صناديد قريش» فقذيفوا ى طوى من أطواء بدر خبيث مخبث. وفيه: فجعل يناديهم بأسمائهم 
وأسماء آبائهم: ايا فلان ب ا ی ا ر کر اک ابل اه ورو فإنا قد وحدنا ما وعدنا ربنا حقاء فهل 
وجدتم ما وعد ربكم حقاً» الحديث. [مرضوان الله البنامرسي ]. 


( انظر «إكمال المعلم» .۲١ ٤/۸‏ 


انقرو اريخ ج١'‏ ا 

ثم أشكل فيه بأن القعود يكون من القيام, والجلوس يكون من 
المضجعة. وأجيب بأنهما يستعملان في معنى واحد. ل بأنه يقوم أولا 
فزعاً فيجلسانه. «ق)(). 

( قوله: في هذا الرجل ) الإشارة إما لشهرته أو بإراءة شبيهه» أو برفع 
الستور الحائلة بينه عليه الصلاة والسلام وبين الميت؛ ولعل المشار في الشعر 
هذه الحالة: ك ك شق دار .. إلخء أو الإبهام للامتحان فإنه أولى به. 

( محمد اصلى الله عليه وسلم] ) بيان من الراوي. وقال السيد جمال: 
الأولى جعله من قول الرسولء والتعبير ابمحمدا لثلا يفهم التعظيم من كلام 
السائل7'). 

( ما يقول الناس ) أشكل في هذا الجواب عن الكافر, لأنه ما كان 
يقول ما يقوله الناس. وأجيب بأنه كذب ليخلص من العذابء أو بأن المراد 
من «الناس» الكفارء دون المسلمين. «ق». 


(قرنه: ل رار ل امن الأعمان افازسة لسري 
و تمامه: ال د ق دارو كزاردت بديثال 
از كرت آلب رار ای آ بد ۰ 
ومعناه باالعربية: أيها الرجل! العشق من شأنه أنه لا يفارقك دون عملء فإنك إن 
م تحضر جنازة صاحبك؛ يحرنّك إلى قبره. 


«المرقاة» ۳۱۳/۱. 
7" المصدر السابق. وما بين المعكوفين أثبتناه من «المرقاة». 


التقريرالرفيع ج١ 6١‏ 
( قوله: لا دريت ولا تليت ) إما دعاء أو إخبار. وأصله: «تلوت» مل 
التلاوة, جعل اء لمناسبة «دريت». وقيل: من التالي أي : لا اتبعت. «ق». 

ثم الظاهر من الروايات حال الكافر والمؤمن» فقالوا: هذا حال المؤمن 
المطيع» ولا ينكر التشدد في القبر على المؤمنين أيضاً بمعصية, كما صرح به 
قي أول الفصل القالث. . ۰ 

أما الفاسق فيشرك في الجواب ولا يشرك في المبشرات؛ وليت شعري 
ما حملهم على ذلك ولا يبعد عذابُ ما مع هذه البشائر أو انتقاص البشائر 
في حقه. 

1۱۲۸۱ ( قوله: فما رأيت رسول الله يل بعد صلى صلاةً ) يمكن أن 
النبي صلى الله عليه وسلم لا يتعوذ أولاً منه كما نقل في «اللمعات» عن 
التوربشتي من مسموعات الطحاوي أن النبي صلى الله عليه وسلم كان 
يتوقف أولاً في الابتلاء في القبور لأمته, ثم بعد ذلك يوحى إليه'"". ويمكن 
أن النبي ضاى الله عليه وسلم كان يتعوذ منه أولاء لكن لا رأئ عائشة رضي 
لله غنه سائلة عنها أسمغها ايا رق لا راى تعنيبها أغلن ب" 

٠‏ ر حادت ) بالحاء على الصحيح, وقيل: بالجيم من الجودة9, 


ف حديث حابر في شأن سعد بن معاذ رضي الله عنهما برقم .)١170(‏ 

انظر «شرح مشكل الآثار» للطحاوي »)٠٠١۲(‏ وحكاه أيضا القاري في «المرقاة» 117/١‏ عن التوربشي. 
7 «المرفاة» ۳۱۷/۱. 

"128/١ «المرقاة»‎ 9 


التقريرالرفيع ج١‏ م١‏ 
للمشاهدة, أو معناه: لا تردوا عند الميت للدفن للخوف منه؛ أو لا تدفنوا 
قرب الأمصارء بل تمشوا به على البعد. «دع). 

(٠١|‏ أُفيِرَ ) باعتبار الأغلب فالقيد ليس باحترازي. 
| ( قوله: المنكر وللآخر النكير ) |المنكرا اسم مفعول من «أذكر» بمعنى 
كر إذا لم يعرف أحداء والنكير فعيل من «نكر إذا لم يعرفه أحدٌ. «ق». 

نقل افي! «اللمعات» عن الحافظ عن بعض الفقهاء: أن هذين الاسمين 
كانا ملكي المذنب» وأما ملكا المطيع فمبشر وبشير. ورد بعد عدم الثبوت 
بأن الملكين للابتلاءء والبشارة بعد التثبت فلا يكونان قبله مبشرير('. 

( أشهد أن لا إله إلخ ) قيل: هو إطناب الكلام ابتهاجا وسروراء 
وقيل: تتميم للجواب”). 

( كنا نعلم ) بالوحي أو بالآثار والبشرة. 

( حتى يبعثه الله ) من مقولة النبي صلى الله عليه وسلم أي: ينام حتى 
يبعثه إلخ؛ أو من الملكين على سبيل الالتفات. «ق». 


[1۱۳۱ ( آمنت به ) أي: وفيه آيات النبوة. 


قاله الحافظ في «الفتح» ٠05/9‏ . 


(" مرقاة المفاتيح .770/١‏ 


التقريرالرفيع ج ١‏ 0 

( فذلك إلخ ) أي: مصداق ذلكء أو مثبت ذلك قوله تعالى: #يثبيت 
لله إل 

( قوله: أن صدق عبدي ) نسبة العبد هنالك إلى نفسه تعالى دون في 
الكفر تشريفا وتكريما لد فى اك ةن راان 

( فأفرشوه ) قيل: الإفراش الإقلاع؛ لكن رد بما في «القاموس»: 
أفرشه: أعطاه فرشاًء وأفرش عنه: أقلعه(". وأُوّلَ بأن الأصل: أفرشوا له("". 

( مد بصره ) النصب على المصدرية؛ أي: دل سر 

وجمع به سبعين ذراعاً باختلاف الأحوال؛ أو هو في القبر وهذا في 
الجنة» أو كلاهما كناية عن التوسعة من غير تحديد. «ق». 

( فذكر ) أي: الراوي ونسي ألفاظ الشيخ. 


( قوله: فى امل نت تدكا بود مرا ارعٌ) قلت: مامه هكذا: 
ف ابمل نے وکن ہورم ا جد لطبل تم لزاني ,كل شو وبل اسك (7).. 

( قوله: وجمع به سبعين ) في رواية أبي هريرة السابقة أن الفسح يكون سبعين 
ذراعاء وني هذه الرواية «مد بصره؛ فظاهر هما التعارض. فدفع المؤلف هذا التعارض تقلاً 
عن القاري بقوله: وجُمِعٌ به سبعين إِل. انظر «المرقاة» 4/١‏ 57. 

( فذكر ) قال القاري: أي صلى الله عليه وسلم كما في نسخة. 

TE 

7 «القاموس الحيط» للفيروزآبادي [مادة: فء رء ش ]. 


قال السيد جمال الدين: أصله: أفرشوا له فحذف لام الجرء ووصل الضمير بالفعل اتساعاً. كذا في «المرقاة) .575/1١‏ 
0 أفادنيه شيخنا المؤقر المحدث الكبير الناقد البصير زين العابدين الأعظمي حفظه الله تعالى ورعاه. 


التقريرالرفيع جا 


١ 





( يقيض ) أي: يسلط استيلاء القيض» وهو قشره الأعلى على 
البيض”'. 
1 


عمى ) إما محمول على الحقيقة» أو كناية عن عدم النظر والشفقة 
إليه فإن البصير إذا ينظر فيرحم. «ق7). 


( مرزبة ) بتشديد الباء عند احدثين وبعض أهل اللغة» والمشهور عن 


( إلا الثقلين ) والأموات يستننى أم لا ؟ والله أعلم. 
ويشكل أن الحيوان إذا ! سمعه(""! فكيف الم يتنفر |؟ مع أن | تنفره | 


يكوة ين الأضسواك اة غاا ركن أن نانب'! بأنه اغتناد | ذاك 
الصوت. الدع). 


( مرزبة ) قلت: صدّب الطيبي في «شرح المشكاة؛ 05 التخفيف» ولكن 
القاري تعقبه عليه فقال: قال صاحب "«القاموس» - روح الله روحه أبدا - «الأرزبة 


والمرزبة» مشددتانء أو الأولى فقطء عصية من حديد. اه. فظهر أن التشديد فيهما لغة 


مشهورة عند أكثر أهل اللغة» فلو وافق بعض اللغوين جميع المحدثين لا شك ولا ريب أنه 
هو الصواب» فكيف بالأكثر» مع أنه عند التعارض أيضاً يرجح جانب المحدثين. اه. 


( قوله: الأموات يستثنى ) قال القاري في «المرقاة» :75/١‏ ظاهر الإطلاق يؤيد 
الأول» والعلة التي ذكروها يؤيد الثاني. 


('؟ قال في «القاموس» [مادة: ق» ي» ض]: القيض: القشرة العليا اليابسة على البيضة. 
© المرفاة ١/ه؟”.‏ 


"© ووقع في المحطوطة ما بين المعكوفين كله بصيغة الحمع: «معوه)» و« يتنفروا؟» واتنفرهم)» و«بأمُم اعتادوا». 


٥ ١ج التقريرالرفيع‎ 

( ثم يعاد إل ) أي: مرة واحدةء أو إلى الأبدء احتمالان. 

!۲ ر وتبکي من هذا ) لعل وجه بکائه أن يعلم أنه إذا حاف مع 
عظم شأنه وشهادة النبي صلى الله عليه وسلم له بالجنةء فغيره أولى". وقيل: 
لا يازم من التبشير عدم عذاب القبر ولا عدم عذاب النارء أو لتذكره النبي 
على الله علوت ويل أن حرفا فن ا اشر کا یدل عله خی ی 
«قاري»". 

۱۳۳ ( سلوا له بالتثبيت ) لا تعلق له بالتلقينء فبحثه يأتي يي ذيل 
قوله: «لقنوا موتاكم إلخ!؟). 

)١٠١ 4|‏ ( تسعة وتسعين ) وجه تخصيص العدد إما لأنه عدد أسماء الله 
تعالى» فکان کافرا بها حيث كفرء فبمقابل كل اسم تيرب أو لأن رحمة الله 
على مأة جزء: الواحد منها قي الدنياء به ترحم الأم على الولد والناس على 
الناس» والباقي عند الله تعالى فبكل رحمة تنيرة!*). 


( قوله: حديث سعد ) قلت: أي حديث جابر وحديث ابن عمر في شأن سعد 
المسطوران ف الفصل الثالث برقم (8ه7١, .)١55‏ 

( تسعة وتسعون ) قال الغزالي في «الإحياء؛ :5٠٠0/54‏ لا ينبغي أن يتعجب من 
هذا العدد على الخصوصء فإن أعداد هذه الحيات والعقارب بعدد الأخلاق المذمومة = 


(' انظر «مرقاة المفاتیح» .٠٠٠/۱‏ 

(" قاله العلامة ابن الملك رحمه الله كما في «المرقاة» Ê‏ 

ظهّره القاري في «المرقاة»؛ وقال أيضا: يمكن أن يكون بكاؤه رحمة لللمؤمنين 
قلت: بأنٍ بحثه برقم )١517(‏ في باب ما يقال عند من حضره الموت. 
7 قاله ابن الملك كما لي «المرقاة٤٠/۳۲۸.‏ 


التقريرالرفيع ج٠‏ هذا 
١‏ تنهسه ] النهس - بالمهملة -: أخذ اللحم بمقدم أسنانه ويروئ 
بالمعجمة: وهو أخذه بالأضراس 
( سبعون ) قال العيني: هذه ضعيفة على ما في «الأزهار». وقال ابن 
حجر: وبتشدير ورودها يجمع بأن الأول 00 امن الكفاراء والشاني 
للقابعين» أو بأن السبعين في ا للتكثير؛ أو باختلاف الأحوال؛: فإن 
الغزالي صرح بأن الفقير أدون عذابا من غنیهم. «ق»'. 


= من الكبر والرياء والحسد والغل والحقد وسائر الصفات» فإن ها أصولاً معدودة» ثم 
تنشعب منها فروع معدودة؛ ثم تنقسم فروعها إلى أقسام وتلك الصفات بأعيانها هي 
الهلكات» وهي بأعيانها تنقلب عقارب وحياتء فالقوي منها يلدغ لدغ التنين» 
والضعيف يلدغ لدغ العقرب» وما بينهما يؤذي إيذاء الحية» وأرباب القلوب والبصائر 
يشاهدون بنور البصيرة هذه المهلكات والشعاب فروعها. إلا أن مقدار عددها لا يوقف 
عليه إلا بنور النبوةء فأمثال هذه الأخبار ها ظواهر صحيحة وأسرار خفية» ولكنها عند 
أرباب البصائر واضحة فمن لم تنكشف له حقائقها فلا ينبغي أن ينكر ظواهرهاء بل أقل 
درجات الإيمان: التصديق والتسليم. اه. 

( قوله: النهس ) قلت: وفي «النهاية»: النهس: أخذ اللحم بأطراف الأسنان» 
والنهش: الأخذ يجميعها. 

( قوله: قال العيني هذه ضعيفة ) قال العبد الضعيف البنارسي: هذه الرواية أوردها 
الإمام السيوطي في «الجامع الصغير؛ )٠١۹۸(‏ وحسها. 
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"© «المرقاة) ۳۲۹/۱. 


.التقريرالرفيع ج١ e¥‏ 
الغضب. «ق». ۰ 

٠ ۳١[‏ ر تحرك' العرش ) أي: تحرك هو أو أهل العرش لكمال 
السرور صعودا لروحه. وقيل: المراد السرير. 

( أبواب السماء ) لإنزال الرحمة أو نزول الملائكة, او كنوه أذ 

|۳۷ ( قريب مني ) مكاناً أو نسباً. والثاني أنسب لكونها امرأة. 

1۱۳۸1 ( عند غروبها ) حال من الشمسء أي: مثلت حال كونها 
قريبة الغروب؛ ولا يكون إلا للمؤمن. 

قيل: وجهه أن ابتداء السفر يكون غالبا في أول النهارء فانتهاء أول 
مرحلة لا يكون إلا عند الغروب. وقيل: تأكد لصلاة الوسطى صلاة العصر. 
وقيل: تمثيل لظلمة القبر بنور المؤمن المجتمعين. «قاري»'. 

قلت: في الأخير كان الأول حينئذ الصبح. 

۹۱ ( إن شاء الله ) تبركاً. 


00 


1 
200 


('' ألبتناه من «المشكاة»» ووقع في المخطوطة بدله: «اهتزه. 
7 «نمرقاة المفاتیح» ۳۳۲/۱ . 


التقريرالرفيع ج٠‏ 10۸ 
باب الاعتصام بالكتاب والسنة 

في الترجمة به بعد القدر إشارة إلى أن بحث القضاء لا يتم إلا بالدليل 
النقلي. «ق». 

١‏ السنة ] هي أقواله وأفعاله وتقريره صلى الله عليه وسلم. 

[ أمرنا هذا ) إشارة إلى الدين لتنزيله منزلة المحسوس لكمال 
شيوعه وظهوره. «ق""). 

( ما ليس منه ) أي: لم يخرج من أصوله؛ فلا يدخل فيه الفرعيات 
المستنبطة من الكتاب والسنة. 

( فهو ردٌ ) الضمير إلى الأمرء أي: الذي أحدثه مردود عليه؛ أو إلى 
الرجل؛ أي: ذلك الرجل مردود. «ق». 

]١٤١[‏ ( أما بعد ) ولفظ «أما بعد» قرينة على أنه كان هذا في الخطبة”"). 

( قوله: كل بدعة ضلالة ) العام خصوص منه البعض؛ إن كان البدعة 
عاما» صرح به النووي. لعلا يخالف قوله عليه الصلاة والسلام: «من سن سنة 
حسنة فله أجرها وأجر من عمل بهاء"ء وإن أراد به السيئة كما في العرف 


فعلى عمومه. 


(' ملخصاً من (امرقاة» 555/1١‏ . 

7 «المرقاة» ١//ام”.‏ 

”© رواه مسلم في العلم 61/5 عن جرير بن عبد الله البجلي مرفوعاً بلفظ: من سن في الإسلام سنة حسنة فعمل يما بعده كتب 
له مثل أحر من عمل ها ولا ينقص من أحورهم شيء ومن سن في الإسلام سنة سيئة فعمل ها بعده كتب عليه مل وزر مسن 
عمل بها ولا ينقص من أوزارهم شيء». وروي أيضا عن أبي هريرة وأبي ححيفة نحره. 


التقريرالرفيع ج١ ١‏ 4 
ثم البدع على أقسام: واجب كحفظ ما يتوقف عليه الدين كتعلم 
النخو والصرف. ومندوب كالمدارس. ومباح كالأطعمة التي لم تكن في 
عهده عليه الصلاة والسلام. ومكروه كزخرفة المساجد. ومحرم كمذهب 
أهل ال هوى والبدع("). 1 
(]!١47[‏ قوله: أبغض ) لأن في هذه الثلائة جمعا بين الذنب وما 
يزيده قبحا. 
( الناس ) أي: من المسلمين دون الكفارء إذ لا معصية أعظم من 
الكفر. «ق». وسنة الجاهلية ضد السنة» والأشياء تعرف بأضدادهاء فيصح 
ذكرها في الترجمة. 
٤۳‏ ( من أطاعني ) ذكره تي الجواب للتقابل» أو تنبيهاً على أنهم 
ما عرفوا ذاك ولا ذا. 
و«المراد بالأمة: الدعوة؛ فاغصي؛ محمول على الكفء أوالإجابة 
فاعصى» على االمعصية"). 
141 سارل )قل عله ا کات وغيرف ار اة 
النبي صلى الله عليه وسلم لرواية الترمذي: قال خرج علينا رسول الله صلى 
الله عليه وسلم فقال إڂ". «قاري». قلت: الثاني هو المتعين!*). 





5 انظر لذلك «شرح مسلم» للنووي ٠۲۸٠/١‏ و«تمذيب الأسماء واللغات» له 44/١‏ وفيه مزيد بسط في البدع وأمثانها 
فانظره لزاما إن تيسر لك الوصول إليه. [ رضوان الله البنارسي عفا الله عنه ]. 

ما بين المعكوفين أثبنّه في ضرء .سياق وعبارة «المرقاةة 2755/1١‏ وما في المخطرطة هنا لا يتضح. 

وهو حديث حابر بن عبد الله الأنصاري قال: حرج علينا رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم فقال: «إني رأيت ف المنام ...8 
احدیث. رواه الترمذي ني الأمثال ۱۱۳/۲: .)۲۸٠۰(‏ رضوان الله النعمان. 


التقريرالرفيع ج١‏ 3 

( مثلاً ) تشبيه المركب بالمركب. 

( قوله: إن العين نائمة ) وفي بعض الروايات: «تنام عيني ولا ينام 
قلبي»» لكن يشكل عليه قضاء صلاة الصبح ليلة الكلاءة. إلا أن يجاب بما 
قيل: إن إدراك الوقت من باب النظر دون القلب. وفيه نظرء لأنه على هذا 
لا يمكن الإدراك للأعمى مطلقاًء وللبصير وقت الغمام. وقيل: في جوابه 
نعي و أصبحت أصبحت”". 

ويشكل أيضا أن الحدث إذا واد الظاهر من المس أو 
الرائحة أو الصوت» لا القلب» فلم لا ينقض وضوؤه عليه الصلاة والسلام 
بالنوم ؟. وأجيب بأن الحدث وإن كان فعل الحواس الظاهرة لكن له تعلق 
بالقلب من الأحوال والكيفيات والأنوار لا يكون مع الحدث. 
٠‏ (يقظان ) مختلف الانصراف وعدمه» والتفصيل في «المرقاة» والمدار 
على مجيء مؤنئه على فعلانة. 

( يقظان ) قال القاري في «المرقاة» 4٠0/١‏ : غير منصرف»ء وقيل: منصرف مجيء 
فعلانة منه. قال زين العرب: يقظان منصرف محيء فعلانة» لكنه قد صح قي كثير من 


KHER + 


92 قلت: قاله أيضاً ميرك شاه كما في «المرقاة» "e‏ 

('© رواه أحمد ف #مسنده» 791/١‏ عن أبن مسعود. 

روی البخاري في الأذان/ أذان الأعمى.. :87/١‏ 11۷ والطحاوي ٠١4/١‏ عن ابن عمر مرفوعا: إن بلالا يؤذن بليل فكلوا 
واشربوا حى ينادي ابن أم مكتوم» قال: وكان رجلا أعمى لا ينادي حى يقال له: أصبحت أصبحت. 


التقريرالرفيع ج٠‏ ۰ ١‏ 
[ه٤ [١‏ ( قوله: ثلائة رهط ) هم جماعة الرجل دون العشرة» وقيلل: 
دون أربعين. ولا يوهم ثلاثة قوم. 
الو E‏ 
وعثمان بن مظعون, والثالث عبد الله بن رواحة أو المقداد رضى ي الله عنهم أو 
عبد الله بن عمرو بن العاص» مع النظر فيه. 


( قوله: هم جماعة الرجل إل ) قلت: قال ابن الأثير في «النهاية» :٦۷٥/۲‏ والرهط 
من الرجال ما دون العشرة. وقيل: إلى الأربعين» ولا تكرة فيو قتراة. ولاو احا لةه 
لفظه ويُجمع على «أرهاط», و«أراهط؛ - جمع الجمع. 
( قوله: ثم نقل ) قال ابن حجر في «الفتح؛ (5057): وقع ف «أسباب الواحدي؛ 
بغير إسناد أن رسول الله صلى الله عليه وسلم ذکر الناس وخَوفهم فاجتمع عشرة من 
الصحابة - وهم: أبو بكرء اوعمر"» وعلي» وابن مسعود» وأبو ذر» وسالم مولى أبي 
حذيفة» والمقداد» وسلمان» وعبد الله بن عمرو بن العاص» ومعقل بن مقرن» - في بيت 
عثمان بن مظعون» فاتفقوا على أن يصوموا النهار» ويقوموا الليلء ولا يناموا على الفرشء 
ولا يأكلوا اللحم؛ ولا يقربوا النساءء ويحبوا مذاكيرهم؛ إلخ. قال الحافظ: فإن كان هذا 
محفوظاً احتمل أن يكون الرهط الثلائة هم الذين باشروا السؤال» فنسب ذلك إليهم 
بخصوصهم تارة» ونسب تارة للجميع لاشتراكهم في طلبه. ويؤيد أنهم كانوا أكثر من 
ثلاثة في الجملة ما روى مسلم من طريق سعيد بن هشام أنه «قدم المدينة» فأراد أن يبيع 
عقاره» فيجعله في سبيل الله» ويجاهد الروم حتى يموتء؛ فلقي ناسا بالمدينة فنهوه - 


7 كذا ذكر «عمر؛ في «الفتح»؛ واتفسير ابن كثير». ولككن ليس ذكره في «أسباب الترول» للواحدي (ص: ۱۳۷)» وکذا في 
اتفسير القرطي» ٠۲٦٠/٦‏ وةتفسير البغوي» ۸۸/۳ و«تفسير اللباب» لابن عادل ۱۸۷۲/١‏ وغيرها. والحديث لم أحده 
مشبيداً فيما عندي من المصادرء وأورده الزيلعي في «تخريج أحاديث تفسير الكشاف» (470) وقال: غريب. [مرضوا ن الله التعماني 
البنام سي غغس الله له ولوالد يه ولمشاييخه ]. 


لتقريرالرفيع ج١‏ كط 

( فقالوا: أين إلخ ) فيه تعليم للمريد بأن لا ينظر إلى الشيخ بعين 
الاحتقارء وإن تقال عبادته» فإنهم بعد أن تقالوها نسبوا القصور إلى أنفسهم, 
وجعلوا ذاته الشريفة من المغفورين. 

( قوله: قد غفر الله ما تقدم إلخ ) قيل: تفصيل توجيهاته في رسالة 
مفردة للسيوطيء والمختصر أنها كلمة تشريف منه تعالى بلا لزوم ذنب. أو 
تكاك ا كاف ار بان الأول و ا ا 
بينهم وبين الذنب كما هي الستر بيننا وبين العقاب في حقنا. 

]١ 51‏ ( قوله: صنع رسول الله صلى الله عليه وسلم شيئا) أي: فعل 
شيئاً من المباحات» ويظهر من «المظاهر؛ قبَّل في الصوم أو أفطر في السفر. 
وكذا قاله القاري'. 

( فرخص فيه ) أي: ثم رخص الناس أيضا فيه. 

101 يؤبرون ) قال القاري: النخلة خلقت من فضل طينة آدم 
على ما ورد فلا بد عادةٌ في نتاجها من اجتماع طلع الذكر مع طلع الأنشى؛ 
فيشقق طلع الأنثى» ويذرون فيه طلع الذكر. «ق». 
فنهاهم. قال الحافظ: لكن في عد عبد الله بن عمرو معهم نظرء لأن عثمان بن مظعون 
مات قبل أن يهاجر عبد الله فيما أحسب. اه. - 


. ۳٣١/۱ المرقاة»‎ '( 


التقريرالرفيع ج١‏ ۰ 1۳ 
( بشيء من رأيي ) قابله بأمر دينكم» فالمراد به الدنياء والتعبير بهذا 
النهج تنبيهاً على أنه عليه الصلاة والسلام لا يقول فيه بشيء من رأيه. 
لا يقال: إنه عليه الصلاة والسلام طالما يحتهد في أمر الدين؛ لأنه إن كان 
من الله تعالى فيّقَرٌ عليه» وإن لم يكن منه فبّهَ عليه. فد اهنا('») من أمر الله. 


= (قوله: النخلة خلقت إل ) قال الضعيف رضوان الله النعماني: أخرج ابن عساكر 
في «تأريخ دمشق؛ 7857/17 عن أبي سعيد الخندري قال: سألنا رسول الله صلى الله عليه 
وسلم تماذا خلقت النخلة ؟ قال: «خلقت النخلة والرمان والعنب من فضل طينة آدم». 

قال العلامة المناوي في «فيض القدیر» (۳۹۳۷): سنده مطعون فيه. 

وأخرج أبو يعلى لي «مسنده» )٠٠١(‏ عن مسرور عن الأوزاعي عن عروة بن 
رويم عن علي بن أبي طالب قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «أكرموا عمتكم 
النحلةء فإنها خحلقت من الطين الذي خلق منه آدم» وليس من الشجر يلقح غيرها'. 
وأحرجه أبو نعيم في «الحليةه ۱۲۳/١‏ وقال: غريب من حديث الأوزاعي عن عروة» تفرد 
TT‏ اه. وأورده العقيلي قي «الضعفاء الكبير» ٤٤۷/۸‏ وقال: فيه مسرورء 
حديثه غير محفوظ؛ ولا يعرف إلا به. وقال الحيئمي في «المجمع؛ ٥‏ فيه مسرور بن 
سعيد التميمي وهو ضعيف. اه. وقال ابن طاهر المقدسي في «ذخيرة الحفاظه :451/١‏ 
وهذا منكر عن الأوزاعي» وعروة عن علي مرسل. ومسرور غير معروف» لم يسمع ذكره 
إلا في هذا الحديث. وقال الحافظان الجليلان ابن حجر في «الفتح؛ (51)» والعيني في 
«العمدة» 05/1 5: روي في ذلك حديث مرفوع ولكنه لم يثبت. اه. وأرده السيوطي في 
«الجامع الكبير» (4709 ). و«الجامع الصغير» (477 .)١‏ ودالدرر المنتشرة» 7/١‏ وضعفه. 
وقال محمد الحوت في «أسنى المطالب» (ص: 57): فيه ضعف وانقطاع. 


"© ما بين المعكوفين أثبته لكونه أنسب للسياق» ووقع لى المخطوطة: «حينفذ». فتأمل. 


ا ل ع ا م س 
وفي الحديث دلالة عدم علم 2 د 
«اللمعات». () 
( أنا النذير العريان ) مثل سائر بين العرب لشدة الأمر» وأص 
الرجل إذا رأى العدوّ قد هجم على قومه وأراد أن يفاجئهم وكان يخساى 
لحوقهم قبل لحوقه, جره ثوبه ونؤملة على راه وقيل: الذي يكون ربيئة 
قومه, فأخذوه فانسل منهم عرياناء ؛ فلما رأوه على حاله صدقوه. وقيل: من 
سلب العدو ثيابه. «ق». 


م م ا ج ص ج د ج ج م د 

( قوله: أنا النذير إلخ ) قلت: وف «النهاية؛ ٠٥۲/۳‏ : قال ابن السكيت: هو رجل 
من َعم مل عليه يوم ذي الخلصّة عوفُ بن عامر فقطع يده ويد امرأته. ع لاد 
لأنه أَبِينُ للعين وأغرب وأشتع عند البُصر. وذلك أن ربيّة القوم وعيتهم يكون على مكان 
عال فإذا رأى العَدُوَ قد أقبل ترّع ثُوبَهُ وألآحّ به لير قومّه ويبقى عُريانا. اه. 

وقال 5 عبيدة عن قوهم: : دأنا انديس العريان»: هو الزبير بن عمرو الخنعمي وكان 
ناحا في بني رَبَيّْد فأرادت بنو زبيد أن يُغِيروا على حََدْعَمَء فخافوا أن يُنْذِر قومّه فأَلقَوا 
عليه براع وأهداما واحتّفظوا به فصادف غِرّة فحاضّرهم وكان لا يُجَارَى شد فأتى 
قومّه فقال: أنا المْذِرُ العُريان ينيد توبّه - إذا الصّلدق لا ينيد لك التّوبّ كاذب. وقيل: إنما 
قالوا: أنا النذِيرٌ العريان» لأنْ الرَجُل إذا رأى الغارة قد فَحِتَئْهُمء وأراد إنذار قومه تجرد من 
ثيابه وأشار بهاء ليُعلم أن قد فَحِتَئْهُم الغارة» ثم صار مثلاً لكل شيء تخاف مُفاحأتها". 
قلت: وللشيخ عبد الحق الدهلوي شرحان للمشكاة: «لمعات التنقيح» بالعربية» واأشعة اللمءات» بالفارسية؛ ولم أهند إلى 


الأول» وأما تفصيل تر كيب الرواية الذي قال فيه الشيخ إشارة إلى اللمعات» فلم أقف عليه في «أشعة اللمعات». 
انظر «لسان العرب» لابن منظور» و«تاج العروس) للزبيدي [م: ن» ذ» ر]. 


١ : ١ج التقريرالرفيع‎ 

( النجاء ) بمعنى: السرعة؛ يقال: نجا إذا أسرع. وهل بمعنى التتجباة 
أيضا لم أره. 

[١ه١](‏ قوله: كمثل الغيث الكثير ) استشكل في التشبه بأن للمشبه 
اجزأين7)! والمشبه به ثلاثة أجزاي. فاتفق العلماء على أن النوع الأول من 
الناس على حزبين» لكن اختلفوا في تفصيلهم فقال الشراح عموماً: إن مغل . 
الأرض الكلائي مثل من علم ولم ينفع غيره» ومثل ما أمسك الماء مثل من 
درس وأفتى ونفع الناس» وأنت خبير بما فيه» فإن الأرض الثانية لم تنتفع 
بنفسها فلا يصح تشبيهاً بمن انتفع ونفع غيره» فالأحسن ما قال به الأساتذة 
وإليه مال ابن حجر أن المراد بالأول: الفقهاء امحتهدون المخرجون المسائل؛ 
وبالثاني: المحدثون الحافظون للأحاديث للفقهاء('). والعجب من علي القاري 
حيث رد ذلك التوجيه النفيس» فافهم وتشكر”"). 


( قوله: هل بمعنى النجاة أيضا لم أره ) قال العبد رضوان الله البنارسي: النجاء 
جاء بمعنى النجاة أيضاً كما قال ابن الأثير في «النهاية» /55: النّجاء: السّرعة. يقال: 
تجا ينجو تجاءٌ: إذا أسرع. ولا عر لامر E E‏ 

وقال ابن منظور في «اللسان» أم: نجاا: التَّجاء: الخلاص من الشيء» جا ينجو 
جوا ونَجاءٌ ممدود ر مقصور. أه. وكذا ف «الصحاح» ۱۹1/۲ للجوهري» وتاج 


العروس» 4 و«المعجم الوسيط». 


(' وفي المخطوطة: #جزءان). 
وانظر «لامع الدراري» ۰/1 للمؤلف رمه الله ففيه تحقيق نفيس. 
(© «مرقاة المفاتیح» ٠٠۲/۱‏ . 


١15 ١ج التقريرالرفيع‎ 

ويمكن أن يؤول بأن النبي صلى الله عليه وسلم شبه من نفع وفقه 
بالأرضين السابقين. «دع). 

(1]( فأولئك الذين سماهم الله ) أي ي: أهل الزيغ. 

ثم اختلف الحنفية والشافعية في ed‏ الراسعين ف 
العلم أم لا ؟ بناءً على الوقف في قوله تعالى: «ولا يعلم تأويله إلا الله4(. 

ثم اخحتلف الحنفية في أنفسهم» فقال سلفهم: إن المتشابهات التي 
کن اعرا لے او ا اراد كد ا رغم خد اها 
واوكلت] اكيفيئها"'! إلى الله. وقال الخلف: فيه إفساد العوام» فيراد معناها 
المقافين كقدرة الى 


( قوله: يمكن أن يؤول بأن إل ) قلت: قال الشيخ ولي الله الدهلوي في «حجة 
الله البالغة» :55/١‏ في الحديث بيان قبول أهل العلم هدايته صلى الله عليه وسلم بأحد 
وجهين: الرواية صريحاء والرواية دلالة بأن استنبطواء وأخبروا بالمستنبطات» أو عملوا 
بالشر ع» فاهتدى الناس بهديهم: وعدم قبول أهل الجهل رأسا. 
وقال الغزالي في «الإحياء» :٠١/١‏ الأول ذكره مثلاً للمنتفع بعلمه؛ والثاني ذكره 
مثلاً للنافع» والثالث للمحروم منهما. 


د جد عد عد عد د عد د 


لق انظر «روح المعاني» لاوا و«تفسير النسفي) ۹ و«تفسير القرطي» ٤‏ (وهو أبو عبد الله محمد بن أحمد 
ت: ۷١‏ هع و(المفهم» o4/YY‏ لأبي العباس القرطي (ت: ٠٠٠‏ ه) وهو رحح مذهب الحنفية. وااشرح النووي على 
مسلم» ۳۳۹/۲. [ رضوان الله البنارسي ]. 

('" ما بين المعكوفين كله في المخطوطة بالتذكير: «معلوم4 » «بجحهول»» «معناه)» «وكل»» «كيفيته»» والقياس ما أثبتناه. 


التقريرالرفيع ج١‏ 1¥ 
|٠۳‏ ر( لم يحرم فحرم إل ) الظاهر في معناه أن ما سكت عنه فهبو 
عفوء فلمسألته طالما يصير عسيراء كقول من قال: «لحج في هذه السنة أم إلى 
الأبد ؟!» وكقول سائلي جماعة التهجد في رمضان. أخرجه البخاري'". 
٠١٠١[‏ ( كفى بالمرء إل ) مناسبته بالترجمة e‏ 
ىه ]١‏ ( من تبعه إلخ ) فيه أن من دعي إلى المعصية ثم تاب الداعي . 
وم يتب الوصي» قال القاري: ل أر نقلا. والظاهر أنه لم يأثم بعده وإلا 
فینبغي ان م قل بتوبته'". 





( قوله: مناسبته بالترجمة ..) في المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: قال القاري في 
«المرقاة» :۳١۸/١‏ هذا زجر عن التحديث بشيء ل يُعلّم صدقه, بل على الرجل أن يبحث 
في كل ما سمع» خصوصاً في أحاديث النبي صلى الله عليه وسلم؛ ولذا ورد هذا الحديث 
في باب الإعتصام. 


قلت وهو حديث علي بن أبي طالب رضي أله غه رواه الترمذي «(A1‏ وابن ماجه (5 5848)) وأحمد 1/۱ عنه قال: 
«لما نزلت: #ولله على الئاس حج البيت من استطاع إليه سبيلاً#» قالوا: يا رسول الله! أ في كل عام؟ فسكت» فقالوا: يا رسول 
الله! أ في كل عام؟ قال: لاء ولو قلت: نعم» لوحبت»ء الحديث. وق رواية عند أحمد ١110/١‏ عن ابن عباس: قال الأقرع بسن 
حابس: یی کل عام إل 

(' قلت: وهو ما رواه البخاري )4)١١73 ۰۲۰۱۲ ۰۹۲ ٤(‏ ومسلم )١870(‏ عن عائشة: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
حرج من جوف الليل فد بى ف المسجد» فصلى رجال بصلاته» فأصبح الناس يتحدثون بذلك» فاحتمع أكثر منهم» فخرج رسول 
الله يليو فى الليلة الثانية فصلرا بصلاته» فأصبح الناس يذكرون ذلك فكثر أهل المسجد من الليلة الثالثة» فخرج» فصلوا بصلاته؛ 
فلما كانت الليلة الرابعة عحز المسجد عن أهله؛ فلم يخرج إليهم رسول الله بك فطفق رحال منهم يقرلون: الصلاة. فلم يخرج 
إليهم رسول الله يكل حى خرج لصلاة الفجر» فلما قضى الفحرء أقبل على الناس ثم تشهد فقال: «أما بعد فإنه م خف علسي 
شأنكم الليلة» ولكئ حشيت أن تُفرّض عليكم صلاة الليل» فتعجزوا عنها». واللفظ لمسلم. [ رضوان الله البنارسي ]. 

7 «المرقاة4 251/١‏ وقرله: الم أر نقلا» لیس من كلام القاري» بل حكاه من من قرول ابن حجرء وقرله: (والظاهر أنه لم يأثم 
إل من كلام القاري نفسه. [ رضوان الله النعمان البنارسي ]. 


التقريرالرفيع ج١‏ 3۸ 

٠٠١١‏ ( إلى المدينة ) قيل: هي في آخر الزمان. وقيل: في زمن النبي 
صلى الله عليه وسلم لاجتماع الصحابة فيهم. وقيل: المراد بالمدينة جميع 
الشام» فإنها منهء ذكره اختصاصاً بها وشرافة» أو المراد المدينة وحواليها 
ليوافق حديث الحجاز الآتي'. قاله القاري. 

51( لِكَنَمْ ) قيل: المخاطبة من قبيل «اثتيا طوعاً أو كرهاً» بأن الله 
تعالى أراد إتيانهما فأتياء ولا سؤال ولا جوابء فالتعبير بهذا مجازي, فكذلك 
هناك أراد جمع هذه الأمور الثلاثة. أو من قبيل المخاطبة الظاهري!". 

( قوله 4 سمعت أذناي إل ( أي : أجابه بأني قد فعلت ذلك. 

والغرض من النوم للعين عدم النظر والالتفات إلى شيء آخر. 
والمقصود من الثلاثة التيقظ. «ق». 

( فالله السيد ) كان من الواجب على القاعدة أن «فالسيد الله لأنه 
إذا يكون الوصف معلوما والذات مجهولاًء يقدم الوصفء وحيتئذ قَدّم لظ 
«الله» و«محمد؛ لشرافتهما وجلالتهماء ولذا ما قدّما في الدار والمأدبة. 

لا ألفين أحدكم إل ) من قبيل ١لا‏ أرينك». نهيهم عن تلك 
الحالة على سبيل المبالغة. 

( على أريكته ) كناية عن التكبر أو الجهالة لعدم الخروج عن البيت 
للعلم. 


وهو حديث عمرو بن عوف الآ برقم الحديث .)١7١(‏ وقاله القاري كله في «المرقاة» ۳٠۲/١‏ وظهّر الأخير. 


0 انظر «مرقاة المغاتيح» 5575/١‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ 53 
٠۳‏ ر( أوتيت القرآن إل ) أي: أوتيت من الوحي غير المتلو مثل 
0 من ارج الظاهر وهو القرآن» أو أوتيت من تأويل القرآن مثلهء 
: أن © لي أن أَبيّن أحكامه. والمثلية إما باعتبار المقدار أو باعتبار وجوب 
0 
( شبعان ) كناية عن الحماقة» فإن كثرة الأكل يحمق الرجل؛ أو كناية 
عن التكبر, فإن التكبر يكون في الشبعانية. قاله القاري'. 
قلت: ويحتمل أن يكون كناية عن الجاهل؛ فإن طالب العلم جائع قال 
ابي صلى الله عليه وسلم: «منهومان لا يشبعان: طالب العلم وطالب الدنياء". 
( ألا لا مجحل ) شروع في بيان ما ثبت بالسنة على التمثيل وليس له أثر 
في الكتاب. قاله القاري“). قلت: أو شروع ق المقصود بالذكرء وما كان 
من الأول إلى هناء هيد وتوطئة له. 


( أوتيت القرآن ) قيل: ما أوتي الرسول غير القرآن على أنواع: أحدها الأحاديث 
القدسية التي أسندها إلى رب العزة» وثانيها: ما ألُهمء وثالئها: ما أري في المنام» ورابعها: 
ما نفث جبرئيل عليه السلام في قلبه. كذا في «الكاشف عن حقائق السنن» ."0//١‏ 


قلت: قاله الإمام الخطابي في «معام السئن) ۲۸/6. ونسبه محشي أبي داود 1۳۲/١‏ إلى البيهقي» ولكن أحده في كتبه. 

(' قاله القاري في المرقاة .۳٠٠/١‏ 

(' قلت: رواه الداړمي في «سننه» ۳۷/۱ والطبراني في «الكبير» 785/9 و«الأوسط» 409/17 عن ابن عباس. واللفظ 
لندارمي. ورواه الطبران في «الكبير» ۲۹/۹ عن عبد الله بن مسعود أيضاً. ورواه البيهقي في «الشعب» 2778/5١‏ والحاكم في 
«الستدرك» ٠.۲/١‏ من حديث أنس» وصححه الحاكم على شرط الشيخين وقال: ولم أحد له علة. وروي أيضاً عن الحسسن 
البصري مرسلا كما في «سنن الدارمي٤»‏ وعن الزهري كما في «المصنف» لعبد الرزاق 555/11. [ رضوان الله البنارسي] . 

27 «المرقاة» ۳۹۷/۱. 


١ ١ج التقريرالرفيع‎ 

( الحمار الأهلي ) احتراز عن الْبري. 

( لقطة معاهد ) قيدها به مع عموم الحكم ليثبت الحكم في المسلم 
بالطريق الأولىء أو قيده لجريان التساهل فيه لكونه كافرا'. 

( ومن نزل بقوم ) قال القاري: أخرجه من سياق النهيات دلالة على 
أنه ليس بمحرمء لكنه خارج من سمت أهل المروءة!”) 

ثم قيل: هو واجب» كروي عدر 
«على». وقيل: لا" لحديث أعرابي: «هل علي غيرهىن؟ قال: لا إلا أن 
تطوع»» ولحديث: «لا يحل مال امرئ مسلم إلا عن طيب نفسه». 

فقيل: هذا محمول على بدء الإسلام. وقيل: على المضطر أو على أهل 
الذمة إذا وضَّعّ عليهم الإمامٌ ضيافة المسلم المار. 
(|١541‏ إلا ماني هذا القرآن ) ظاهره يخالف قوله عليه السلام: «إني 
لا أحل إلا ما أحل الله في كتابه ولا أحرم إلا ما حرّم الله»(؟». 

والجواب أن النبي صلى الله عليه وسلم يستنبطه ولا يمكن هذا 
e‏ إلا منه صلى الله : عليه وسلم. 





وکذا لي «المرقاة ."19//١‏ 
لر .١‏ قلت: وكذا قال الطبي في شرج المشكاة؟ ,505/١‏ 
7 بل مندوب وهو مذهب الأكثرين. والأئمة الثلائة كما في المرقاة4 .754/١‏ وحديث الأعرابي تقدم برقم )١١(‏ عن طلحة 
بن عبيدالله. وحديث: «لا يحل مال الخ رواه الدارقطي 111/7 وأبو يعلى في (مسنده؟ 14 عن أبي حرة الرقاشي عن 
ع ای م ا فر ا والدارقطني عن أنس بن مالك أيضاً. 
رواه البيهقي ني «الكبرى» ۷١/۷‏ عن عبيد بن عمير الليثي. ورراه الطبران في «الأوسط» (5741) عن عالشة. 


التقريرالرفيع ج٠‏ ۱۷۱ 
( الذي عليهم ) تغير النسق من الجزية إلى هذا اللفظء ليدل على أن 
الي د بن اجر عاد د لإا رت e‏ 
زيّهم مثلاً أن لا يركبوا على الخیلء وهكذا("). 
٠‏ 01( ا( بليغة ) أي: تامةً في الإنذار كما قاله التوربشتي. أو وجيزة 
في اللفظ كما قاله القاضي. وبهما قال السيد جمال!"". 
( بتقوى الله ) أي: بأقسامها الثلاثة وهي: تقوى الشرك؛ وتقوى 
المععصية, اتقو بها شرف الله: 
( عبداً حبشياً ) قيل: هذا حث على سبيل المبالغةء إذ لا يصح خلافته 
لشرط القرشية. لكن لا يصح» لأن إمارته تصح مطلقاء وخلافته تسلطا. 
وذكر الحبشي لكونه غالباء وإلا فالزنجي أحس منه فكان الأولى 
للغاية. وقيل: المراد به الأسود فيشمل الزنجي والمندي أيضا. 
٠‏ (قوله: لشرط القرشية ) قال الكشميري في «الفيض» 9//4:: والمشهور في 
كتب الكلام أن القرشية شرط للخلافة الكبرىء وفي «الدر المختار» في باب الإمامة 
4/1١‏ :: أن الامامة على نحوين: إمامة صغرى» وإمامة كبرى. وتشترط القرشية في 
الکبری» ولا يشترط كونه سيدأء نعم في «مواهب الرحمن؛ أنها ليست بشرط عشد إمامنا. 
ثم لا أدري أنه رواية عنه أو ماذا ؟ وفي «تحرير المختار»: عن أبي يوسف مثله» وكيفما 
کان إذا تغلب رجل فاستولى على بلد تحب طاعته ويمنع عن الخروج عليه بعده فإن 
الاحتراز عن سفك دماء المسلمين وشق عصاهم أيضاً أمر مُهِمٌ. اه. 


وکذا لي «المرقاة) بتغیر پسیر ۳۷۱/۱. 
ذكر هذه الأقوال القاري في «المرقاة» ١/1/ا,‏ 


١ ١ التقريرالرفيع ج‎ 

1۹۷ ( لا يؤمن أحدكم إل ) إن أراد بالهوى: الاعتقاد القلبي» فنفي 
الإيمان على ظاهره» وإن أراد اميل النفساني فالمراد به نفي الكمال. 

)١[‏ ( كثير بن عبد الله إلخ ) قال ابن حبان: روى عن أبيه عن 

جده نسخة موضوعة لا يحل ذكرها في كتب الرواية إلا على سبيل التعجب. 


( قوله: كثير بن عبد الله ) قلت: نص ابن حبان في كتاب «المحروحين من المحدثين 
والضعفاء والمتروكين» 717١/7‏ هكذا: منكر الحديث جداء يروي عن أبيه عن جده 
نسخة موضوعة لا يحل ذكرها في الكتب ولا الرواية عنه إلا على جهة التعجب. اه. 

وقال الذهبي في «الميزان» 017/7 4: قال مطرف بن عبدالله المدنى: رأيته» وكان 
كثير الخصومة:؛ لم يكن أحد من أصحابنا يأخذ عنه. وقال له ابن عمران القاضى: يا كثير 
أنت رجل بطال تخاصم فيما لا تعرف» وتدعي ما ليس لكء وما لك بينة» فلا تقربني إلا 
أن تراني تفرغت لأهل البطالة. وأما الترمذي فروى من حديشه: «الصلح جائز بين 
المسلمين»7'), وصحّحه؛ فلهذا لا يعتمد العلماء على تصحيح الترمذي. وقال ابن عدى: 
عامة ما يرويه لا يتابع عليه. اه. وقال الحافظ في «التقريب» (07117): ضعيف. 

تنبيه: قول الذهبي: «لا يعتمد العلماء على تصحيح الترمذي» قلت: قال شيخنا 
العلامة البحاثة المفتي محمد تقي العثماني في «مقدمة درس الترمذي» :۱١۷/١‏ وقد قال 
بعضهم: إن الإمام الترمذي متساهل كالإمام الحاكم في التصحيح والتضعيفء فلا اعتبار 
لتصحیحه ولا لتحسینه» وذلك لأنه قد صحح أحاديث رواتها ضعفاء وحسن أحاديث 
فيها مجاهيل. ولكن الواقع أن هذه المواضع قليلة جا وقد تبعت في اجامع الترمذي» 
ا ا اثني عشر موضعاً قد صحح الترمذي حديثا» وضعفه 


آخرون. وأما تحسينه رواية المجاهيل» فيمكن أنهم لم يكونوا مجاهيل عنده؛ بل اطلع على - 


('؟ قلت: رواه الترمذي في «السنن» لي الأحكام )١١١۲(‏ رقال: هذا حديث حسن صحيح. 


ووو ووو فقوو ع ووو ووو وو و فقوو ع ووه روف هه و و فو وة هاورو و ديه ووو هه و وو م ووو هه واورواو وول ماوروام ورور م اممو و و ونه 


> أحوالهم: وأيضا من عادته أنه قد يحسن الأحاديث التي فيها راو ضعيف أو فيه انقطاع» 
لورودها من وجوه متعددة. واتفقوا على أن الحديث الضعيف إذا جاء من وجوه مختلفة 
صار حسنا لغيره. فمواضع تحسينه التي يعترض عليها معدودة؛ فقوهم بكونه متساهلاً 
كالحاكم مطلقاً لا يعتمد على الانصاف» حاص ایک تادا انا وإذا تقرر أن . 
التصحيح والتضعيف أمر مجتهد فيه؛ يختلف فيه أقوال المحدثين. إلا أن الترمذي إذا تفرد 
بتصحيح حديث» وضعفه الأئمة كلهم» فالصواب أن يعتبر لقول الجمهور. اه. 

قلت: وفي «توضيح الأفكار» للصنعاني :٠١۷/١‏ وأما قول الذهبي: «إن العلماء لا 
يعتمدون على تصحیحه»» فلعله یرید لا یعتمدون على تصحيحه فيما روي عن كثير بن 
عبد الله كما ذلك موجود في بعض النسخ, أي من «الميزان». وقد قال ابن كثير الحافظ في 
«إرشاده»: وقد نوقش الترمذي في تصحيح هذا الحديث؛ ففي عبارته إرشاد إلي أن 
المناقشة في تصحيح هذا الحديث بخصوصه؛ لا في كل ما صححه. 

قال الأمير الصنعاني: هذا خطأ نادر» والعصمة مرتفعة من الأئمة الحفاظ والعلماء 
وقد نص مسلم أنه ربما أخرج الحديث في «صحيحه؛ من طريق ضعيف لعُلوَه والحديث 
معروف عند أئمة هذا الشأن من طريق العدول» ولكن بإسناد نازل. وكذا الترمذي يحتمل 
أنه صحح هذا الحديث لثبوته من غير طريق كثير بن عبد الله المزني هذاء فالحديث روي 
من غير طريق أي من طرق كثيرة. اه من «توضيح الأفكار». 

وقال ابن تيمية في «فتاواه» :۸۹/٤‏ لعل تصحيح الترمذي له لروايته من وجوه 
فروی البزار أيضا عن محمد بن عبد الرحمن بن السلماني عن أبيه عن ابن عمر مرفوعاً: 
«الناس على شروطهم ما وافقت الحق». هذه الأسانيد وإن كان الواحد منها ضعيفا 
اجن اعا طرق ب ها د 


١) ١ج التقريرالرفيع‎ 

(] ( ليأتين ) فاعله: «زمان» أو «مخالفة», قدا اتكالاً على الفهم! 
ويحتمل أن يكون «كما أتى؛ مع الجار وامجرور. 

( أمتي ) إن أراد به الدعوة؛ فالدخول خلوديء أو الإجابة فالدخول 
في النار عارضي. 

( حذواً ) منصوب على المصدرية؛ أي: ويحذونهم حذو النعل. 

( ثلاث وسبعين ) قال القاري عن «لمواقف»: أصول البدع شانية: 
المعتزلة»: عشرون فرقة. و«الشيعة»: اثنان وعشرن. و«الخنوارج»: عشرون. 
و«المرجئة»: خمس. و«النجارية»: ثلاث. و«الجبرية»: واحدة. و«المشبهة': 


واحدة(١).‏ 
ثم في الرواية «كلها في النار إلا الواحدة», وفي رواية «كلها في الجنة إلا 
الواحدة». 


أنس مرفوعا: «تفترق أمتي على بضع وسبعين فرقةء كلها في الجنة إلا فرقة واحدة» وهي 
الزنادقة». وقال: هذا حديث لا يرجع منه إلى صحة:؛ ولعل ياسين - راو من رواة هذا 
الحديث - أخذه عن أبيه» أو عن أبرد هذاء وليس لهذا الحديث أصل من حديث يحيى بن 
سعيد ولا من حديث سعد. اه. ٌْ 


وأورده ابن الجوزي في «الموضوعات؛ .۲٠۷/١‏ = 


00( كذا ذكر الشيخ في المخطوطة سبعة» وترك الثامنة» وهم «الناحية)» كما في «المرقاة» »۳۸١/١‏ ونص «المواقف»: اعليم أن 
عقائدهم وفرقهم: «المواقف» للشيخ عضد الدين الإيمي 18-7861/7/. [ رضران الله النعماني ]. 


التقريرالرفيع ج١‏ ¥0 

والجمع بينهما بأن المراد في الأول أمة الدعوةء والمراد بالفاني أمة 
الإجابة التي نجت بالحديث الأول. أو المراد بالهالكة في الحديث الأول الخالدة 
في النار وهي الكفرة والكفر ملة واحدة؛ وبالهالكة في الحديث الثاني المالكة 
ابتداء. كذا في «فيصل التفرقة»'. 

ثم المشهور أن المتأول ليس بكافرء لكن صرح في آخر «الخيالي أ 
المتأول لضروريات الدين كافر”"). 

)١17[‏ ( اتبعوا السواد الأعظم ) يعبر به عن الجماعة الكثيرة. قيل: 
هذا في الأصولء» وأما الفروع فلا حاجة7. وما وقع من الدلاف بين 

الماتريدية والأشاعرة افي) عدة مسائل فهي أيضا من الفرؤع في الأصل. 

المححف اا وذلك أن e e‏ إلا واحدة». 

وقال السيوطي في «اللآلي المصنوعة» :57//١‏ وفيه اضطراب شديد سندا ومتناء 
والمحفوظ في المتن: «نفترق أمتي على ثلاث وسبعين فرقة كلها في النار إلا واحمدة», قالوا: 
وما تلك الفرقة ؟ قال: «ما أنا عليه اليوم وأصحابي»؛ وهذا من أمثلة مقلوب المتن. 

وقال العلامة العجلوني في «كشف الخفاء» ٠٠١/١‏ بعد ذكر اختلاف الروايات: 
فلينظر مع المشهورء ولعل وجه التوفيق أن المراد بأهل الجنة في الرواية الثانية ولو مآلاء 
فتأمل. 


"© (ص: دهع ولا (Yg‏ 
('؟ «العرف الشذي» ۳۷/١‏ ولم أهتد إلى «حاشية الخيالي على شرح العقائد». 
قلت: نص «لمرقاة») :81/١‏ أما الفروع كبطلان الوضوء بالمس مثلاً فلا حاحة فيه إلى الإجماع» بل يجوز اتباع كل واحد 
من المحتهدين كالأثمة الأربعة. 


التقريرالرفيع ج١ ۱۷٦‏ 
وقيل: المراد جمع المسلمين الذين هم تحت الإمام. وقيل: الجماعة من أهل 
الإيمان. وقيل: الكتاب والسنة لكثرة معانيهما. وفي «الأزهار» أن السواد 
الأعظم: العلماء» ولذا لم يقل: الأكثر. «قاري»'. 

|٠741‏ ( من أكل طيباً ) جمع فيه كلا من حق الله وحق النفس 
وحقوق العباد. 

( إن هذا اليوم ) أي: فما حال المستقبل. 

(قرون ) والقرن أهل عصر أوطبقة. وقيل: ثلاثون سنة. وقيل: 

أربعون. وقيل: شانون. وقيل: مأة. والأصح أنه اأهل") العصر فكل عصر 
يبعد عن النبي صلى الله عليه وسلم يقل فيه الصلحاء. ولذا قال عليه السلام: 
حير القرون قرني»"'. وقيل: ذكره نفي الاستعجاب عن الصحابةء ويحتمل 
أن يكون ذكره تسلية لمن بعدهم. 


«المرقاة» .۳۸۳/١‏ قلت: و«الأزهار» هو شرح ل«مصابيح السنة) كما في «كشف الظنون» ۱1۹۸/۲ ولم يسذكر اسم 
مولفه. ويكر القاري النقل عنه في «المرقاة». 
('؟ سقط من المخطرطةء وأثبته من «المرقاة) ."85/١‏ 
© فخ هذا اديت ل احده هذا اللفظ ف معندر من المادر الأسلية للحديت» بل وحدت بلفظين رين سواه وا تعر 
الناس قرني». و«حير أميٍ قرن)» أما الأول فرواه الترمذي في #جامعه) :77171١(‏ 707؟) عن عمران بن حصين؛ و(۲۳۰۳) عن 
عمر بن الخطاب» و(۳۸۵۹) عن ابن مسعود. ورواه عنه أحمد لي #مسنده؛ ۳۷۸/۱ وفي مواضع أخرى عن غيره من الصحابة 
الكرام رضوان الله عليهم أجمعين. ورواه ابن حبان وغيره. 

وأما اللفظ الثاني فرواه أحمد في «المسند» 0/. 5" عن بريدة. والطحاوي في شرح معان الآثار» )1٠٠١(‏ عن أي هريرة. 
والطبراني في «الکبیر» )۲١٠۱۲۳(/۱۷‏ عن بنت أبي حهل. وأورد الحيئمي في «المجمع4 441/4 عن «الأوسط» للطبراني بلفسظ: 
«خير قرن القرن الذي أنا فيه .. إلخ». [ رضوان الله البنارسي عفي عنه ]. 


لتقريرالرفيع ج١‏ ۷۷ 

١/1‏ ( عشر ما أمر به ) يشكل عليه بأنه إن أراد به المأمورات 
الشرعية» فكيف النجاة بعشر ما أمر به ؟. وإن أراد به السنن والنوافل» 
فكيف الهلاك بعشره ؟. وأجيب بأن المراد الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 

قال الطيبي: و|الحديث! لا يناسب بالباب. والجواب أن الأمر والنهي 
أيضا يعرفان منهما. قاله القاري. 

قلت: وما أتذكر عن الأستاذ الماجد - رحمة الله عليه - هو أن المراد 
منه الكيفيات. 

٠١١‏ ر إلا أوتوا الجدل ) أي: إلا وقد أوتوا الجدل قبل ذلك ثم 
استشهد عليه بأن ضرب الأمثال وهو أيضاً من الكفر للجدال. 

( ما ضربوه إل ) أي: هذا المثل» وهو قوهم: | الحتنا خير أم هو (أي: 
عيسى). قيل في قصة المائكة أي: الملئككة خير من عيسى. وقيل تحت قوله: 





( قوله: عشر ما أمر به إلح ) قال الغزالي في «الإحياء :۳٤۹/۳‏ لولا بشارة 
المصطفى صلى الله عليه وسلم بأنه سيأتي زمان من تمسك فيه بعشر ذلك نجاء لكان 
جديرا بنا أن نقتحم والعياذ بالله تعالى ورطة اليأس والقنوط مع ما نحن عليه من سوء 
ااا ون ا اا بات مر ا راع وها ضبيكا شر عرو فسان اک 
تعالى أن يعاملنا بما هو أهله» ويستر علينا قبائح أعمالنا كما يقتضيه كرمه وفضله. 

وحكى المناوي في «الفيض» (7547) عن بعض الحكماء: معروف زمننا منکر 
زمان مضی» ومنکر زمننا معروف زمان لم يأت. 


(© «المرقاة» ۳۸۷/۱. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۷۸ 
(إنكم وما تعبدون من دون الله حصب جهنم» الأنياء: 18 فسألوا عن 
عبس عله السات انه اهيا بن 1 

1 لا تشددوا ) أي: بإيجاب الأعمال الشاقة. 

( فيشدد الله عليكم ) أي: يفرضها عليكم فتقعوا في المشقةء أو بأن 
يفوت عنكم بعض ما أوجبتم على أنفسكم, أو بأن تشددوا على أنفسكم 
بإيحاب الأمور على أنفسكم باليمين والنذرء فيوجبها الله عليكم!". 

۳۱ ر اخثلف فيه ) أي: اشتبه معناه وحفي مراده"» ويحتمل أن 
يراد به اختلاف العلماء أو اختلاف النصوص. 

١‏ ر فارق الجماعة ) من ترك السنة واتباع البدعة, أو متاركة 
إجماعهي!". ِ 

١‏ ( مرسلا ) متروك الصحابي عند المحدثين: وعند الفقهاء 
متروك من دونه؛ وبه قال الخطيب. 





الله عليه وسلم. وقيد ابن الصلاح بالتابعي الكبير. وقال أبو الحسين ابن القطان: المرسل أن 
يروي بعض التابعين عن النبي صلى الله عليه وسلم خبراء أو يروي رجل عمن لم يره. 

قال الحافظ: وهنا اختيار أبي داود في «مراسيله»!؟), والخطيب وجماعة؛ لكن الذي 
قبله أكثر ف الاستعمال. | وقال ابن الصلاح في مقدمته: وهو المشهور ف الفقه, -: 


"2 قلت: هذا الاحتمال الأحير ظهره القاري .۳۸۸/١‏ 
(" كما في «شرح الطيي على المشكاة المسمى ب« الکاشف عن حقائق السنن» ۳۷۹/۱. 
7" الاحتمال الأول قال به الأأهري. وبالثاني قال القاري وظهره. «المرقاة» ۳۹۱/۱. 


التقريرارفيع جا ۱۷۹ 

( وسنة رسوله ) وني بعض الروايات: «عترة رسوله». 

۷ ( ما أحدث قوم إل ) إن أريد به الحسنة فهي داخلة في 
السنة» وإن أريد به السيئة» فكيف إحياء سنة خيرٌ من إحداث بدعة ؟, 
فالجواب أن يراد به السيئة» والمعنى مثل «أي الفريقين خيرٌ» الآية أمريم: «راء 
أي: خالية عن معنى التفضيل. أو يقال ... 


= وإبه ذهب من أهل الحديث أبو بكر الخطيب وقطع بهأ. وقيل: هو قول غيرالصحابي 
رضي الله عنه قال رسول الله صلى الله عليه وسلم وبهذا التعريف أطلق ابن الحاجب وقَبْلّه 
الآمدي» والشيخ الموفق وغيرهم. فيدخل في عمومه كل من لم تصح له صحبة ولو تأخر 
عصره. انظر «المقدمة؛ لابن الصلاح» و«النكت» للحافظ ابن حجر 4/7 4 5. 

( قوله وفي بعض الروايات ) قلست: رواه الترمذي في مناقب أهل بيت النبي 
(3785): عن جابر بن عبد الله مرفوعا فيه: «كتاب الله وعترتي أهل بيتي». وكذا في 
حديث أبي سعيد الخدري عند أحمد 2١5/7‏ وأبو يعلى الموصلي .)١٠١7١(‏ 

قال الطيبي: لعل السر في هذه التوصية واقتران العترة بالقرآن أن إيحاب محبتهم 
لائح من معنى قوله تعالی: «قل لا أسألكم عليه أجراً إلا المودّة في القربى؟ [الشورى: dr‏ 
فإنه تعالى جعل شكر إنعامه وإحسانه بالقرآن منوطا بمحبتهم على سبيل الحصرء فكأنه 
صلى الله عليه وسلم يوصي الأمة بقيام الشكر. اه. 

( قوله: أو يقال ..) وفي المخطوطة بعد ذلك بياض. وقال القاري في «المرقاة» 
١‏ والأظهر أن مراده عليه الصلاة والسلام المبالغة في متابعته وأن سنته من حيث 
إنها سنة أفضل من بدعة ولو كانت مستحسنة مع قطع النظر عن كونها متعدية = 





7 قال الشيخ ربيع بن هادي عمير في تعليقه على «النكت؛: لم ينص أبو دأود في «المراسيل» على تعريف المرسل» وكأن الحافظ 
فَهِمّ ذلك من تصرفه. 


التقريرالرفيع a‏ 3 
١١ -‏ ( صراطاً ) بدل لا على إهدام المبدل. قاله القاري. 

و( جِتبّة ) على ما قاله القاري بفتح النون. ٠‏ 

( محارم الله ) فإنها أبواب للخروج عن كمال الإسلام. 

( حدودالله ) الحد: الفاصل بين العبد ومحارم الله كما قال تعالى: 
«تلك حدوة الله فلا تقربوها» البقرة: 1100). أو المراد من الستور: الأمور 
المستورة الغير المبينة المسماة بالشبهة, أي: من عمل بالشبهات وقع في الحرام. 

( واعظ الله ) لَمّة الملك. 

۳( ر( فليستن بمن قد مات ) قال الآلوسي في «جلاء العينين»: 
اختلف في تقليد الميت على أقوال: أحدها - وبه قال الجمهور - جوازه؛ 
وعبر عنه الشافعي رحمه الله تعالى بقوله: المذاهب لا تموت بموت أربابها. 
والثاني منعه مطلقاء عزاه الغزالي لإجماع الأصوليين. 
والعتاب» وتركها استخفافاً يثبت العصيان والعقاب» وإنكارها يجعل صاحبه مبتدعاً بلا 
ارتياب. والبدعة ولو كانت مستحسنة لا يترتب على تركها شيء من ذلك. وأما جعل 
اخبر بغير معني التفضيل فبعيد .بل عضيل حاضل معلرم عبد الخاطبين» فلا يكون فيه 
فائدة تامة ولا مبالغة كاملة. والله أعلم. : 

٠‏ ( قوله: على ما قاله القاري إل ) قلت: م يقله القاري من نفسه» بل حكاه عن 
ميرك عن النهاية»» وفي «النهاية؛ لابن الأثير 01١‏ جَنَتِي الصراط داع أي: جَانبَاه. 
وجّتبّة الوادي: جانبه وتَاحينُه وهي بفتح الثون. 


0 قاله الطيبي ."84/١‏ 





١ م١‎ ١!ج التقريرالرفيع‎ 

قال االقاري: الملقصود انه يوصي التابعين ومن بعدهم باقتداء الصحابة, 

لكن خص أمواتهم لأنه علم استقامته على الدين؛ وهذا تواضع منه أرضي 
الله تعالى عنه] في حقه لكمال خوفه على نفسه<١).‏ 

٥[‏ ۱ ( کلامي لا ينسخ كلام الله ) هو مذهب النوري والشافعي 

وأحمد ف رواية. ودليل الحنفية نسخ أية «الوصية للوالدين والأقربين» برواية: 1 

«لا وصية لوارث74"). والتفصيل. في «تحرير ابن الهمام». 


= (قوله: اختلف في تقليد الميت ).قلت: وذكر الشيخ أبو البركات الآلوسي في 
«جلاء العيين»: مذهباً ثالثاً أيضاً وهو الجواز مع فقد حي» ولا جوز م وجوده. والمذهب 
الثاني اختاره الإمام فخر الدین. انظر «جلاء العینین؛ (ص:٤ .)١١9-١٠١‏ 

وقال البدر الز ركشي في «البحر امحيط :۲۳١/۸‏ اختلف في تقليد الميت» والمختار 
جوازه للإجماع عليه في زماننا. وقال في ۲۷۳/۸: الأصح الجواز. 

( قوله: دليل الحنفية ) وكتب عليه في «مامش المخطوطة المفتي الأكبر الشيخ 
سعيد أحمد الأجراروي والد المفتي مظفر حسين المظاهري رحمهما الله: الدليل لا يتم به 
كما لا يخفى: ولهذا جعله القاري مثالا لا دليلا. (سعيد). 

قلت: قال القاري في «المرقاة» 00/١‏ 5: مذهب أبي حنيفة ومالك جواز نسخ 
الكتاب بالسنة. ومنه: نسخ الوصية للوالدين والأقربين بقوله عليه الصلاة والسلام: «لا 
وصية لوارث». 54 
( والتفصيل في تحرير ) قلت: وف «التحرير» مع شرحه «التقرير والتحبير» > 


9 «المرقاة» ١//او”.‏ 


(' رواه أبوداود في باب ما جاء في الوصية للوارث :)1١417/5(‏ عن أبي أمامة مرفوعا: «إن الله قد أعطى كل ذي حق حقه؛ فلا 
وصية لوارث». والترمذي في ماحاء لاوصية لوارث :)5١7١ »5١70(‏ عنه وعن عمرو بن نخارحة أطول منه. 


التقريرالرفيع جا A۲‏ 
وأجيب عن هذه الرواية بأن معناه لا ينسخ تلاوته. أو أن معنی 
كلامي أي ي: اجتهادي». أو هو منسوخ. 

ا القهرآن ) قال القاري: التشبيه بمجرد النسخ» أي: كما 
تبح ا بعضها ا لكن قال ف «اللمعات»: إن جعل النسخ 
مضافا إلى المفعول» 'فيكون دليل الحنفية» يعني: أن الأحاديث كما ينسخ 
الأحاديث كذلك ينسخ القرآن. 


- 33-4948/5:: (وأما قلبه) وهونسخ القرآن بالسنة (فمنعه) الشافعي (قولاواحدا. 
وأجازه الجمهور) لأنه لا مانع عقليً ولا شرعيً من ذلك» .(ووقوعه) فأخرج الشافعي 
بسند صحيح عن مجاهد: قال رسول الله يِ: («لاوصية لوارث؛) وق مسند أحمد 
والس «إن الله أعطى كل ذي حق حقه فلا وصية لوارث»» قال الترمذي: حسن 
صحيح. فهذا لعمومه في نفي الوصية للوارث (نسخ الوصية للوالدين والأقربين) الثابتة 
بقوله تعالى: «#كتب عليكم إذا حضر أحدكم الموت إن ترك خيرا الوصية للوالدين 
والأقربين با معروف). (والاعتراض منتهض على الوقوع) أي: وقوع نسخ القرآن بالسنة 
بهذا الحديث وأضرابه (بأنها آحاد فلو صح) نسخ القرآن بها (نُسخ بها) أي: بأخبار 
الآحاد (القرآن) وهو غير جائز اتفاقاء (إلا أن يدعى فيها) أي في هذه الأحاديث 
(الشهرة فيجوز) النسخ بها (على) اصطلاح (الحنفية) حتى نقل الكرخي عن أبي يوسف 
أنه يحوز نسخ الكتاب بمثل خبر المسح على الخفين لشهرته (وهو) أي: وكونها مشهورة 
فيجوز نسخ الكتاب بها (الحق) لأنه في قوة المتواترء إذ المتواتر نوعان: متواتر من حيث 
الرواية» ومتواتر من حيث ظهور العمل به من غير نكير فإن ظهوره يغني الناس = 


. ٤۰۱/۱ سالرقاة‎ 


التقريرالرفيع جا AF‏ 
و 

6501( وحد حدودا ) أي: ما منع من مخالفتها بعد أن قدرها 
بمقادير حخصوصة. ومنه تعيين ال ر كعات»› وتعيين الركاة مثلا. 
= عن روايته وهذا بهذه المثابة فإن العمل ظهر به مع القبول من أئمة الفتوى بلا تنازع 
فيجوز به النسخ وقيل: لا نسلم عدم تواتر هذا ونحوه للمجتهدين الحاكمين بالنسخ 
لقربهم من زمان النبي صلى الله عليه وآله وسلم. 

( قوله: ما منع من مخالفتها إلخ ) قلت: قال القاري في «المرقاة» :4١ 4/١‏ 
والتلخيص أن حدود الله ما منع من مخالفتها بعد أن قدرها بمقادير نخصوصة وصفات 
مضبوطة؛ ومنه تعيين الركعات والأوقات وما وجب إخراجه في الزكوات وإثباتها في 
الحج وحدود العقوبات» فكأنه تقرير وتأكيد للقسمين المتقدمين. هذاء وفي كلام الصوفية 
أن العبد يتقلب في يع الأوقات على الحدود» ولكل عمل حد» ولكل وقت حد» ولكل 


فرالتعليق إلى ڪتاب ايان 


محمد الله تعالى . 


1 ١ التقريرالرفي‎ 


كتاب العلم 

أي: فضله وفضل العالم والمتعلم والمعلم. ولما كان فضل كل منها 
مستلزم للآخرء ذكر المبدأ في العنوان» والبواقي في المعنون. 

۱۹۸۱ ( ولو آية ) إن كان بمعنى قطعة من الكلام أو بمعنى الآية 
فلا إشكال, لأن العلامة على النبوة كما هو كلام الله كذلك الأحاديث. 
لكن إن أراد به: الآيات الاصطلاحية؛ فلعل التخصيص لشدة الاهتمام بهاء 
لبقائها من سائر المعجزات؛ وللاحتياج إليها في الصلاة وغيرهاء أو لاحتمال 
أن يتسامحوا فيها فيها اتكالاً على قوله تعالى: «إنا نحن نزلنا الذكر وإنا له 
لحافظون» الحجر: وأ. 

( وحدثوا عن بني إسرائيل ) الجمع بينه وبين ما روي عن المنع كما 
تقدم من قصة عمر رضي الله عنه وغيره٠"‏ بأن:الإذن على القصص لتحصيل 
العبر والنهي على الأحكام. ويؤيده ما روي عن النبي صلى الله عليه وسلم 
في بعض الروايات بعد هذا الحديث قصص عن بني إسرائيل. 





وهو حدیث جابر» السالف برقم .)١94(‏ 

© قلت: : وهو ما أخرج أحمد في «الزهد؛ (۸۸)» والحنطيب في «الجامع» (۱۳۹۱) عن حابر بن عبد الله رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: «حدثوا عن بي إسرائيل ولا حرج؛ فإنه كانت فيهم الأعاحيب؛ ثم أنشأ يحدث صلى الله عليه 
وسلم قال: خرحت طائفة من بي إسرائيل حن أتوا مقيرةً لهم من مقابرهم» فقالوا: لو صلينا ركعتون ودعونا الله عزرحل أن 
برج لنا رحلا من قد مات؛ نسأله عن الموت ؟ قال: ففعلوا فبينماهم كذلك إذ أطلع رحل رأسّه من قبر مسن تلك المقسابر» 
خلاسي بين عينيه أثر السجود؛ فقال: با هؤلاء! ما أردتم إليّ ؟ فقد ت منذ مالة سنة» فما سكنت علي حرارة الموت» حن كان 
الآنء فادعوا الله عر وحل لي أن يعيدن كما كنت). وأورده أحمد البوصيري في «اتحاف الخخيرة المهسرة؛ في الجنسائر »)۱۸۳١(‏ 
وقال: رواه ابن أبي شيبة؛ وعبد ابن حميد: وأبويعلى الموصلي بلفظ واحد بسند رحاله ثقات. [رضوان الله البنارسي] 


التقريرالرفيع ج ١‏ 6 

( من كذب إل ) متواتر معنى» قيل: رواته من الصحابة اثنان 
وستون. قيل: لا تعرف حديثاً اجتمع عليه العشرة المبشرة إلا هذا. ولا 
تدخل فيه ا لأنها للردٌ نعم تدخل موضوعات الفضائل 
كروايات فضائل السور سورة سورة. 

. يرى ) بالفتح بمعنى: يعلم؛ وبالضم بمعنى: يظن. قيل:‎ ( ١95] 
الثاني أولى لمقام الاحتياط.‎ 

و( الكاذبين ) بصيغة الجمع على الأشهرء وهم التّقلة. أو مطلق 
الكاذيين في الدنيا. وإن كان على زنة التثنية فباعتبار أن أحدهما هذاء 
وثانيهما هو الواضع إن كان غيره؛ والراوي عنه إن كان الواضع هذا بنفسه. 


( من كذب ) قال النووي: أما متن الحديث فهو حديث عظيم في نهاية من 
الصحة وقيل: إنه متواتر. وقيل: رواه نحو من أربعين صحابيا. وقيل: روي عن أكثر من 
نين صيعايا: وذكر أبوالقاسم بن منده عدد من رواه فبلغ بهم سبعة وثمانين ثم قال: 
وغيرهم. وقيل: روي عن اثنين وستين صحابياًء وفيهم العشرة المشهود لهم بالجنة. ولا 
يعرف حديث اجتمع على روايته العشرة إلا هذاء ولا حديث يروى عن أكثر من ستين 
عاي ل خد رتال منفهم: زواة ناتتان نتن الشبعاية» لم ل بولق ازد ياد ناهد 
ملخصا من شرح مسلم 8/١‏ . 

وذكر الحافظ أيضاً في «الفتح» (باب إثم من كذب على النبي صلى الله عليه 
وسلم) 59/١‏ أسماء من رواه من الصحابةء فراجعه لزاما. وانظر «مقدمة ابن الصلاح؛ 
(ص: 55). 


التقريرالرفيع ج١‏ كل 

٠‏ يفقهه ) التفقه: الزهد عن الدنياء والرغبة إلى الآخرة عند 
الحسن(). وعند الفقهاء تَعررُفْ الأحكام الدنيا مع ملكة راسخة يستنبط منها 
الأحكام, فليس في هذا الزمان فقيه اصطلاحا إلا مجازا. والمراد في الحديث 
هو ذاك. ) 

( إنما أنا قاسم إلخ ) إما يتعلق بالمال فالخطاب للمعترضين عليه صلى 
الله عليه وسلم بالاختلاف في القسمة: فالمعنى: أنا قاسمء والأصل في الإعطاء 
هو الله تعالى» فهذا التفاوت في القسمة أيضاً منه. فما قبله تمهيد له أو حكم 
مستقل. ويمكن أن يكون القسمة والإعطاء للفهم: أي: أنا مقسم للعلم, 
والمعطي للتفهم هو الله تعالى. 

(]٠[‏ لا حسد ) إما في معنى الغبطة؛ أو بمعنى: لو جاز الحسدء 
أي: لا إمكان جواز الحسد. 


( أنا قاسم ) قال ابن بطال في «شرح البخاري» :١ 44/١‏ يدل على أنه لم يستأثر 
من مال الله دونهم» وإنما قال: إنما أنا قاسم» تطييبًا لنفوسهم لمفاضلته فى العطاء. 

وقوله: والله يعطى» أي: والله يعطيكم ما أقسمه عليكم لا أناء فمن قسمت له 
قليلا فذلك بقدر الله له ومن قسمت له كثيرا بقدره أيضاء وبما سبق له في أمٌ الكتاب» 
فلا يزاد أحدٌ فى رزقه, كما لا يزاد أحدٌ في أجله. اه. 


کما ي «سان الدارمي» ۲۹۹:۳۲۹/۱ عن الحسن» ولي مصنف ابن أي شيبة 44/1 عنه: (إثما الفقيه الزاهد في الدنهاء 
البصير بدينه» المدارم على عبادة ربه). ولي «شرح البخماري» لابن بطال :١184/١‏ قال ابن عمر للذى قال له فقيه: (إنما الفقيه 
الزاهد ال الدنياء الراغب ل الآخيرة». رضوان الله النعماني البدارسي عفا الله عنه, 


التقريرالرفيع ج١ AY‏ 
( اثنتين ) إن كان بالتاء» فالمضاف أقبل١١))‏ «رجلء مقدرء لأن البدل 
حينئذٍ خصلة. وإلا فالرجل بدل. «قاري». 

(٠٠‏ إلا من ثلاثة ) أشكل على الحصر حديث يأتي: «من سن 
سنة حسنة الحديث»: وحديث: «المرابط في سبيل الله فإنه ينمو له 
الحديث».7) وأجيب عن الأول بأن السنة المسنونة بمنزلة العام دخلت في 
هذا الحديث وهو الصدقة الجارية والعلم؛ والمرابط إن دخل في الصدقة فلا 
إشكال» وإلا فالنماء كيفية» لأنه ليس هناك عمل يوجد بعد الميت» وههنا 
كمية(. 


( النتين ) قلست: وفي «المرقاة» :5١7/١‏ وقال الطيبي: روي هلا حسد إلا في 
اثنین؛» فيكون رجل بدلا منه» وروي «في اثنتين» أي خصلتين اثنتين» فلا بد من تقدير 
مضاف ليستقيم العنى» فإذا روي في اثنين» يقدر: في شأن اثنين»» وإذا روي اثنتين يقدر: 
«خصلة رجل». 

( قوله: أشكل على الحصر ) قلت: قال المناوي في «فيض القدير» :551/١‏ ثم إن 
هذا لا يعارضه خبر: «من سن ف الإسلام سنة حسنة» الحديث». وخبر: «أربعة تجري 
عليهم أجورهم بعد الموت: المرابط إلخ». وخبر: «من مات يختم على عمله إلا المرابط», 
لأن السنة المسنونة من جملة العلم المنتفع به. ومعنى خبر المرابط بوجه ما فإن ثواب - 


وق المخحطوطة بدله: «على». 
e ٠5١ a 2 e‏ 


الترمذي نحوه )١550(‏ عن سلمان ا 
20 ملخصاً من المرقاة 1١/١‏ , 


التقريرالرفيع ج١‏ ۸۸ 
( يدعوله ) ليس باحترازء بل تحريض له للدعاء. 
(٠١|‏ كربة ) لا يخالف «من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها» الأنعام: 
۰ لان كربة القيامة أسشد من عشر كربات الدنيا فهي اک ية «دع». 
قلت: الظاهر هذا لا يخالفه» بل أهي على عمومها تتناول) هذا 
أيضاء وللكربة خاصة إنعام آخر غير عشر الأمثال» وهو تنفيس إحدى من 
كرباته. أو يقال: إن مفهوم العدد لا يعتبر. 
( من ستر مسلماً ) في عيوبه؛ أو كساه ثوباً. قال القاري: ستر 
العيوب في غير المفسد عند الحاكم» وكذا في غير من يعتر مسلما". . 


- عمله الذي قدمه في حياته ينمو له إلى يوم القيامة. أما هذه الثلاثة فأعمال تجدد يعد 
موته لا تنقطع عنه لكونه سببا لهاء فإنه تعالى يثيب المكلف بكل فعل يتوقف وجوده 
توقفا مّا على كسبه سواء فيه المباشرة والسبب وما يتجدد حالا فحالا من منافع الوقف» 
ويصل إلى المستحقين من نتائج فعل الواقف واستفادة المتعلم من مأثر المتقدمين وتصانيفهم 
بتوسط إرشادهم وصالحات أعمال الولد تبعا لوجوده الذي هو مسبب عن فعل الوالد 
كان ذلك ثوابا لاحقا بهم غير منقطع عنهم. 

( قوله: يدعو له ) قلت: قال الإمام المناوي في «الفيض» :55١/١‏ فائدة تقييده 
بالولد مع أن دعاء غيره ينفعه» تحريض الولد على الدعاء للوالد. وقيد بالصالح أي: المسلم, 
لأن الأجر لا يحصل من غيره. وأما الوزر فلا يلحق الأب من إِنم ولده. انتهى. 


('؟ وي المخطوطة: «هو على عمومه يتناول». 

7 قلت: ونصه في «المرقاة» 5/1 ا؛: ستر عيبه بعدم الغيبة له والذب عن معايبه» وهذا بالنسبة إلى من ليس معروفا ہالفساد» 
وإلا فيستحب أن ترفع قصته إلى الوالي؛ فإذا رآه في معصية فينكرها بحسب القدرة؛ وإن عجز يرفعها إلى الحاكم إذا لم يترتب 
عليه مفسدة. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۸۹ 

([1*:ر بيوت الله ) المساجد. وفيه جواز ذكرالله والتدارس ف 
المساجد, فجاز تكرار الحديث والفقه وغيره في المساجد, لا المنطق وغيره. 

وأهل السلوك يفسرون الحديث بأن الكربة: الوساوسء واليسر هو: 
اختيار أسهل طرق السلوك. والستر: ستر أسراره. وبيوت الله: النفس» . 
والقلب» والروح؛ والسرء والخفي من الطاعات؛ والتوحيدء والشوق» . 
والشهود» وترك الموجودا'. 

(٠٠1‏ إن أول الناس إل ) أي: أول المقضي منهمء لا مطلقا. قاله 
القاري. 

۸ ( حتى تفهم ) فيه إشارة إلى أن المراد بالكلمة الكلام الذي لا 
يفهم, ولذا قيل: الكلام الذي لا يفهم في الثلاثة لا يفهم أبدا. 

( سلّم عليهم ثلاثاً ) قيل: !هذا كان 7 في الجامع» بأن يسلم إلى 
ارين م وال الع ةا وال ق هر وا رالمان اي 
يسلم عليهم ثلاث ثم يرجع كما ما سيأني من حديث أبي موسى"". وقيل: 
الأول للاستيذان» والثاني للتحية» والثالث للوداع. 

۲٠١‏ ر أو العباء ) شكء أو تنويع. «قاري». 


ملحص من كلام القاري لي المرقاة 4١١-4١4/١‏ . 

ما بين المعكوفين أنه لي ضرء نص المرقاة) 4۲٠/١‏ وقائله: ابن القيم المبرزية. انظر «زاد المعاد) (ص: ۳۸۳). 

7 اي ي اول باب الاسنیذان برقم (45507)؛ وطرفه:عن أبي سعيد: «أنانا أبو مرسى قال: إن عمر أرسل أن آتيه؛ فأتيت بابه 
فسلمت ثلاثاء فلم يرد علي ...2. 

«المرفاة» 4۲۲/١‏ والأول ظهره الفاري. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۹۵ 

( متقلدي السيوف ) بلا واو في بعض النسخ. قال القاري: في نسخة 
السيد جمال الدين بالواو, وعليه صح بالحمرة. 

( تصدق ) قيل: أمر محذوف اللام كما قيل في «قفا نبك إلخ('! على 
قول. وأشكل بالياء حرف المضارع. فقيل: جين لقلا إنشاء معنى» وهذا 
شائع. 

( مذهبة!') ) وفي نسخة: مدهنة بالدال المهملة والنون؛: وإن كان له 
معنى» لكن قال القاضي عياض وغيره: هو تصحيف. ٠‏ 

( أجرها ) أي: السنة. قال التوربشتي: لا يصح: «أجرهاء. بل 
الصواب: «أجره»» أي: أجر العامل. وقيل: الضمير إلى العامل بأدنى ملابسة. 

ثم قال حضرة الشيخ الأبجد - أدام الله عله وأفاض علينا وعلى سائر 
المتوسلين بره ورّشده -: إنه يختلج في القلب من زمان أن البدعات على 


( قوله: في نسخة السيد جمال إلخ ) قلت: الحديث رواه مسلم (۲۳۹۸)» وأحمد 
في «مسنده» ۰۳١۸/٤‏ والنسائي .)١55:(‏ فعند كلهم: «متقلدي السيوف» بلا واو. 

( قيل الضمير إلى العامل..) قال التوربشتي: ظن بعض الناس أن الضمير راجع إلى 
السنة. وأجاب الطيبي عنه بأن الإضافة تكفي في استقامتها أدنى ملابسة» فإن السنة الحسنة 
ما كانت سبباً في ثبوت أجر عاملها أضيف الأجر إليها بهذه الملابسة. قال القاري: ويؤيد 


نا ذكره المؤلف اتفاق النسخ على «وزرهاء. («الطيبي؛ ٠١٦/١‏ والمرقاة» .)475/١‏ 


(') وتمامه هكذا: قفا نبك من ذكرى حبيب ومززل ... بسقط اللوى بين الدخول فحومل؛ كما ف #ديوان امرؤ القيس» .١/١‏ 
"© فال القرطي في «المفهم» 7/4: الرواية الصحيحة المشهورة فيه هكذا - بالذال المعحمة والباء المنقرطة بواحسدة -. وقسال 
النروي ف (شرح مسلم» ۷/۱ وبه جزم القاضي واللجمهور. 


التقريرالرفيع ج١ ١5١‏ 
قسمين: الأول أن يكون لذلك الموجد فيه نوعٌ دخل من الإيحاد والإبداغ؛ 
إن لم يبدأ ذلك الرجل فلعله لا يفعله غيره. والثاني ما لا محال فيه ولا دحل 
لا پل له انات إذا وجدت هذه الأسيات فالغالب وجود هذه 
الأعمال» كالزنا والسرقة والقتل وغيرهاء فإن الدواعي والأسباب للزنا إذا 
نوجد فالغالب أن يوج الزنا أيضاء ولا دخل فيه للزاني الأول» وكذا أمثاله. 
فوزْرٌ من عمل إن اقتصر على النوع الأول فظاهر لا إشكال فيه. وإن أشمل 
في الحكم هذا النوع لان افا کا كر اطا ر كا مرول الرواية 
الآنية: «إلا كان على ابن آدم الأول کفل»» فلم مهه وجهه بعل. 

[(وا”) ) ابن ادم الأول ) صفة لدابن». ظاهر الحديث أن القاتل هذا 
هو قابيل - أول مولود - ابن آدم؛ به قال الطيبي' وابن حجر. لكن 
المفسرين على أنه بعد بطون من حواء» حتى اختلف المفسرون في أنهما من 
صلب آدم كما يدل عليه جهالتهم عن الميت فاحتاجوا إلى غراب يبحث؛ 
أومن بني إسر اثبل كما يدل عليه «مِن أَجْلٍ ذلك كتَيْنَاك الآية اللائدة: ؟ما. كذا 
في «البيضاوي»'. 
اال ل سس و 

( قوله: فلم يفهم وجهه بعد ) قلت: وهل كان مكلفا بعد وجود الأسباب 
والدواعي؛ أم لا ؟. ثم كان يمكنه أن يكون نموذجاً صا حا حال كونه مكلفاء ولكنه 
عْلِبْ فأصبح مُبَذْعاً للسنة السيئة؛ فلذا يكون الوزر عليه. والله أعلم. 


«شرح الطيسي؟ 5007/١‏ . 


انظر «تفسير البيضاوي» ۳١ ٤/۲‏ [المائدة: ۲۷]. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۱۹¥ 

3( بلغنى إل ) لعله بلغه إجمالاًء أوبلغه مفصلاًء لكنه بيغي علو السند. 

( فإني سمعت إلخ ) يحتمل أن يكون هذا هو مطلوب الرجل بعينه 
وهذه الرواية بنفسها أرادها. أو ذكر أبو الدرداء هذه الرواية استبشارا 
وإكراما له» والحديث المقصود غير مذكور. 

ولك اديه الا ليه الم نكوي أو سي الم 
للعلم» ودسلك؛ بمعنى: سهل. 

( لتضع أجنحتها إلخ ) أي: تتواضع لطالبه كقوله تعالى: «واخفض 
لَهُمَا4 الآية» أو المراد الكف عن الطيران والنزول لاستماع الذكرء أوتيسير 
المؤنة في طلبه أو المراد الانقيادء أو المراد الحقيقة وإن لم تُشاهد. 

( من في الأرض ) تغليب» وإلا فالمراد: ما في الأرض. 

( الحيتان إلخ ) لأن نزول المطر ببركتهم, في الحديث: «بهم تُمُطرون 
وبهم تُرزقون7"). 

( فضل العالم ) أي: مع شرط كونه مؤدّياً من الفرائض والسئن 
المؤكدة. 


(') قلت: روى ابن المقرئ: أبو بكر محمد بن إبراهيم الأصبهاني (1/1-1/0ه) في لمعجمه» (475) عن ثوبان رفعه قال: 
۵ يزال فيكم سبعة» هم تمطرون وهم ترزقون وهم تنصرون» حن يأق أمر الله؛. وروى نحوه عن أبي قلابة مرسلاً: الإمام 
عبد الرزاق في «مصنفه) ٠٠١/١١‏ وابن المبارك في «الجهاد» »)١92(‏ وأبو داود في «المراسيل» (58/8)» وزادوا فيه: لوهم 
يدفع عنكم). وأورد السيوطي في «جمع الجوامع» »)١1854(‏ وعلى المنقي في «الكتر» (74711): لا يزال فى أمى ثلاثون؛ يهم 
تقوم الأرض وهم تمطرون وهم تنصرون. وعزياه للطبراق عن عبادة بن الصامت. وذكره أيضاً نور الدين الميئمي في «المجمع» 
٠١‏ وقال: رواه الطبراي من طريق عمرو البزار عن عنبسة الخواص؛ وكلاهما م أعرفه» وبقية رجاله رحال الصحيح. 
[مرضوان الله النعماني البنامرسي عفا اللهعنه ]. 


التقريرالرفيع ج١ ١‏ 
( على العابد ) مع كونه عالماً بما تصح العبادة, فالمراد غلبة العلم على 

غلبة العبادة, لأن العلم بلا عبادة» وكذا العبادة بلا علم لا يعتبران. 
(ل يورنوا إلخ ) أي: ل يُمَلُكوها أحداء وما ييقى منهم يكون مُعَدا 
للمسلين فلا إشكال. ويؤيده قصة تقسيم الميراث عن أبي هريرة ذكرها القاري. 


( قوله: فالمراد غلبة العلم إل ) قلت: قال القاري ف «المرقاة» 474/١‏ : إنما حمانا 
الكلام على من غلب عليه أحد الوصفين؛ لا على عالم فقطء وعابد فقطء لأن هذين لا 
فضل هماء بل إنهما معبان في النار لتوقف صحة العمل على العلم» وكمال العلم على 
الاو ويل للجاهل مرة وويل للعالم سبع مراتء وورد: «أشد الناس عذاباً يوم 
القيامة عالم لم ينفعه الله بعلمه»» لأنه يكون حينئذ ضالا مضلا. 

وقال المناوي في «فيض القدير» 555/4: المراد في هذه الأخبار بالعالم: من 
صرف زمنه للتعليم وللإفتاء والتصنيف ونحو ذلك؛ وبالعابد: من انقطع للعبادة تاركاً 
ذلك وإن كان عالما. 

( ذكرها القاري ) قال القاري: ويذكر عن أبي هريرة رضي الله عنه: «أنه مر يوم 
في السوق بقوم مشتغلين بتجاراتهم؛ فقال: أنتم ههنا وميراث رسول الله يقسم في المسجد 
؟ فقاموا سراعا إليه» فلم يحدوا فيه إلا القرآن والذكر ومجالس العلم؛ فقالوا: أين ما قلت ؟ 
يا أبا هريرة! فقال: هذا ميراث محمد يقسم بين ورثته وليس بمواريثه دنياكم. انتهى. 

قلت: أخرجه الإمام أبو القاسم الطبراني في «المعجم الأوسط» ۱۱٤/۲‏ (۹١٤١)ء‏ 
وأورده بنحوه ابن الأثير في «جامع الأصول» 711/١‏ وعزاه لرزين. وقال الإمام نور الدين 
الهيدمي في «مجمع الزوائد» :١74/١‏ رواه الطبراني في «الأوسط»؛ وإسناده حسئ. 

وأورده العراقي في «تخريج الإحياء؛ (ص: )"”0١‏ وقال: أخرجه الطبراني في 
«المعجم الصغير» بإسناد فيه جهالة أو انقطاع. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۹4 

( فمن أخحذه إل ) أي: لا حظ أوفر منه؛ ويحوز أن يكون «أحذ» 
بمعنى الأمرء أي: من يأخذ فليأخذ بحظ وافر منه. 

( وسماه الترمذي قيس بن كثير ) وهو وهم كما قاله الحافظ في 
«التهذيب»"ء وإليه يظهر ميل الترمذي» حيث صوب رواية من قال ب«كثير 
بن فيس». 

٣‏ ر( كفضلي على أدناكم ) فيه مبالغة لا تخفى» فإنه عليه السلام 
لو قال: على أعلاكم, لكان التقابل صحيحاء لكنه عليه الصلاة والسلام 
تواضع فيه غاية التواضع 

والمراد ر د وق التعبير به إشارة إلى وجه الأفضنية» وهو 


کون العلم ا دون العبادة, وإلى وجه الدعاء أت وجودهم سیب 





للإمطار وغيره كما تقدم. 
٤۱‏ ا(عن مکحول ) وهو دبل وشرع الرواية من قوله اصلى 
الله عليه وآله وسلما. 


( صب الترسذي ) قال الترمذي في «الجامع؛ (۲۹۸۲): : هكذا (أي قيس بن 
كثير) حدئنا حمود بن خراش هذا الحديث. وإنمنا يروى هذا الحديث عن عاصم بن 
رجاء بن حيوة عن داود بن جميل عن كثير بن قيس عن أبي الدرداء عن النبي صلى الله 
عليه وسلم» وهذا أصح من حديث محمود بن خداش. اه. 
قال الحافظ في «تمذيب التهذيب» :۳۸١/۸‏ جاء لي أكثر الروايات أنه كثير بن قيس على احتلاف في الاسناد إليه؛ وتفرد 


محمد بن يزيد الواسطي في إحدى الروايتين عنه بنسمية قيس بن كثير» وهو وهم. اهف. قلت: واعثتمد الحافظ في ذلك على 
المزي. انظر المذیب الكمال» له .٠١١/۲٤‏ 


. التقريرالرفيع ج١ ٠‏ 
) (ه (7١‏ فاستوصوا ) أي: أوصوا فيهم تعليمهم, عدر الوصية 
مني في بابهم. 
151 الكلمة الحكمة ) حمله مبالغة, ويروى: «كلمة الحكمة» 
و«الكلمة الحكيمة». أو بمعنى: المحكمة أو الحاكمة. 


( وإبراهيم إلخ ) a‏ 

١41‏ ( طلب العلم ) اختلف في المراد منه على أكثر من عشرين 
قولا: من علم الإخلاصء وعلم معرفة الخواطرء وعلم الحلال والحرام» وعلم 
البيع SESS‏ 

والأصل فيه أنه بقدر ضرورته حتى علم المعاملات إن كان تاجرا 
فرض عين؛ وكون الأحد بالغ إلى علم الاجتهاد فرض كفايةء إن م يكن 
أحد في الدنيا يأثم كلهم. وإلا فلا. قاله دع. 


( قوله: حمله مبالغة ) قال السيد جمال الدين: جعلت الكلمة نفس الحكمة مبالغة 
كقولهم: رجل عدلء ويروى «كلمة الحكمة» بالإضافة من غير إضافة الموصوف إلى 
الصفة» ويروى «الكلمة الحكيمة» على طريق الإسناد المحازي» 0 وقيل: 
الحكيمة بمعنى المحكمة أو الحاكمة. (المرقاة 5/١‏ ). 

( قوله: وإبراهيم ) وني المخطوطة هنا بياض. قلت: قال الترمذي في «جامعه؛ 
(۲۹۸۷): إبراهيم بن الفضل المدني المخزومي يُضعّف ف الحديث من قبل حفظه. اه. 
وقال الحافظ في «التقريب»: متروك. 

اماك 


fe fe le f fe f le‏ بأد كاد fe je fe‏ باد عاد 


التقريرالرفيع ج١‏ ا ١3‏ 

( مسلم ) وني بعض النسخ: «مسلمة»» فالتاء للمبالغة. 

( عدت غير اح انراد قال ال ازن ورود سه عرض درا 

أو يكون معاند الإسلام. 

۲۲۰۱ ( حتی یرجع ) أُما ia‏ تبة العليا لأنه وارث الأنبياء 

 .رئاغصلل ر( كفارة هما إل ) أي:‎ ١١ 

( أبوداود ) إسمه نفيع قاله الترمذي. 

۳ !|( من سثل عن علم ) أي: علم يحتاج إليه السائل من أمر دينه. 
وقيل: علم الشهادة. هذا الحديث حسنه الترمذي, وصححه الحاكم؛ وقيل: 
موضو ع. «قاري»'. 

١‏ ( ليجاري ) من الجري وهو العدو. 

( ليماري ) من المري وهو الشك. أو المراء وهو الجدال. 

!۲۷ ( مما يبتّغي ) كالعلوم الدينية. 
المكلف من الصبي والجنون» وموضوعه الشخص فيشمل الذكر والأثنى. وقال السخاوي 
في «المقاصد» :١ ٤۹/١‏ قد ألحق بعض المصنفين بآخر هذا الحديث «ومسلمة»» وليس ها 
ذکر في شيء من طرقه» وإن کان معناها صحيحا. اه. 


«سنن الترمذي» لي العلم (55145): و«المستدرك» ٠٠٠١/١‏ وانظر «المرقاة» .٤٠۸/١‏ 


التقريالرفيع ج١‏ 1۹۷ 

( عرف الجنة ) كناية عن الدخول؛ فيحمل على الدخول الأولي, أو 
يراد به العَرّف حقيقةء أي: يدخلها ولا يشم عرفها. 
۲۲۸( نر الله ) بالتخفيف والتشديد لازم ومتعد, وقيل: 
بالتخفيف لازم وبالتشديد متعد. دعاء أو إخبار. 

( فوعاها ) أي: دام على الحفظ أو بالرواية. 

( فأذّاها ) تفسير. وفي رواية «المصابيح؛: «كما سمعها», فلا ينافي 
جواز الرواية بالمعنى كما هو عند الجمهورء لأن المثلية كما يكون في اللفظ 
كذلك يكون في المعنى. 


( نضر ) وفي «النهاية؛ لابن الأثير: يروي بالتخفيف والتشديد من النُضارة. وف 
«تهذيب اللغة» للأزهري 8/4 :١‏ قال شمر: روى الرواة هذا الحرف بالتخفيف. وروي 
عن ابن عبيدة بالتخفيف؛ وروي عن الأصمعي فيه: التشديد. اه. وفي «فيض القدير» 
5ك بضاد معجمة مشددة؛ وتخشفء قال في البحر: وهو أفصح. اقال الخطابي في 
«المعالم» 87/5 1: يقال نضره الله ونضره بالتخفيف والتثقيل وأجودهما التخفيف!. وقال 
الصدر المناوي: أكثر الشيوخ يشِدّدُون؛ وأكثر أهل الأدب يخففون. وقال النووي: 
التشديد أكثر. قال القاري: وعلى هذا للتكثير والمبالغة, 

( قوله: دعاء أو إخبار ) معناه: ألبسه النضرة وخلوص اللون: يعني جمله الله 
وزينه» أو معناه: أوصله الله إلى نضرة الجنة وهي نعيمهاء وقيل: معناه حسّن الله وجهه في 
الناس أي: جاهه وقدره. ثم إن قوله: «نضرء يحتمل الخبر والدعاء؛ وعلى كل فيحتمل 
كونه في الدنياء وكونه في الآحرة» وكونه فيهما. كذا في «فيض القدير» .۳۷٠/٦‏ قال 
الخطابي في «معالم السئن» :١5/4‏ معناه الدعاء له بالنضارة وهي النعمة والبهجة. ٠‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ۹۸ 
والمذاهب في الرواية بالمعنى: الجواز ظا وة طلا والجوار 
للعالم لمعرفته المعنى» دون غيره» وبالعكس للعجز”"". 

٠‏ ( لا يغل ) بكسر الغين من الغل بمعنى الحقدء أو من الإغلال بمعنى 
الخيانة» أو بضم الغين من الغلول؛ أي: لا يغل قلب مؤمن حال كونه ابعا 
عليهن. | 

٤۱‏ ر( من قال في القرآن إلخ ) قيل: إن المراد أن يقول فيه شيئا برأيه 
دون أقوال الصحابة وغيرهم؛ بالجهل. فالحديث مخصوص بالجهل؛ ويؤيده 
رواية: «من قال في القرآن بغير علم""). وقيل: المراد بالرأي المهوى النفسانية؛ 
أي: يقول بالمهوى النفسانية بعد العلم بحقيقة المعنى فليتبوأ. هكذا قيل. 

لكن ما يخطر في البال أن التفسير ما يتعلق بالنقل» وأن التأويل ما 
يتعلق بالاستنباط» فالتفسير بالرأي بعد أن يكون من باب النقل لا يجوز 
وهو عام من أن يكون من منقولات الصحابة - رضوان الله عليهم -.. 
کان ما ینقل عنهم» eS‏ 
بالرأي. والاستنباط يوز لقوله تعالى: هِلَعَلِمَهُ د E RR‏ 

ا إن المراد بالبحرين: TT‏ 
عنهماء وباللؤلۇ والمرجان: الحسنان رضي الله عنهماء > والفرعون النفس» 
وأمثاله. 


انظر «مقد مة ابن الصلاح؟» و«شرح التبصرة والتذكرة» 155/١‏ وغيرهما من كتب المصطلح. 
( قلت: والحديث رواه الترمدي ( ۰۲٠۹۰‏ 5681). وأحمد في (مسيده» 270/١‏ و5594 عن ابن عباس قال قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم: «من قال في القرآن بغير علم؛ فليتبوأ مقعده من النار». [ رضران الله النعمان ]. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۱۹۹ 

1“( المراء في القرآن ) قيل: الشك فلا إشكالء وإن كان بمعنى 
الجدال فلأن كلا منهما يأتي بآية ويدعي كأنه نقيض للأخرى. وقيل: المراء 
في القراءات السبع. وقيل: المراء في المتشابهات وقي معناها. 

۳۷ ر( يتدارؤن ) التدارء دفع كل من الخصمين قول صاحبه. 
القرآنء فالمراد بالكتاب القران. 
أنواع من الأحكام: كالعقائك, والأحكام والأخلاق: والقصص» والأمثال؛ 
والوعلء والوعيد. وقيل: الأمرء والنهي, والقصص» والأمغالء والوعد» 
والوعيد, والموعظة. وقيل: أمرء ونهيء وحلال؛ وحرام» ومحكم, ومتشابه؛ 
وأمثال. أو المراد مطلق الكثرة. وقيل: أجناس الاختلاف من القراءات السبع 
كالتقديم والتأخير ووجود الكلمة وعدمهاء أو تبديل الكلمة أو تغير الهيئة 

والحرف لغة: الطرف» وسميت ابذلك| حروف التهجيء لأنها 
أطراف الكلمة. 

( قوله: فالمراد بالكتاب القرآن ) قال القاري في «الرقاةه :٤٤۹/١‏ قيل: المراد 
بكتاب الله القرآن» أي: خلطوا بعضه ببعضء فلم يميزوا بين المحكم والمتشابه والناسخ 
والمنسوخ والمطلق والمقيد» فحكموا في كلها حكما واحدا. 


التقريرالرفيع ج١‏ ظ ا" 

والحديث منقول بعدة طرق كما سيأتي. 

( ظهر وبطن ) قيل: الظهر الألفاظء والبطن المعاني. وقيل: الظهر ما 
ظهر تأويله, والبطن ما خفي تأويله. أو الظهر الإيمان به والعمل بمقتضاهء 
والبطن التفاوت في فهمه. وقيل: ظاهرها التلاوة» وباطنها المعنى. وقيل: 
الظاهر هو علم الظاهرء والباطن علم الأسرار. قال بعض العلماء: لكل آية 
ستون ألف فهم. 

0 ع ا 0 
لق لاهن و لطن ابرض يعلد عله ان 

وما ) مک ) لا ا التأويلء أو غير منسوخ. وأو للتنويع» 
و«القائمة»: الثابتة الصحيحة. و«العادلة»: المستقيمة, فقيل: المستنبطة من 
الكتاب والسنة لوجوب العمل بها. وقيل: ما اتفق عليه المسلمون فهو 
إجماع. وقيل: الفريضة العادلة هو الإجماع والقياس. 

٠١‏ لا يقص إلخ ) الظاهر كونه انهيا'"'ا, لكن يدخل المختال في 
المأمورين» فليس إلا الخبرء اللهم إلا أن يووّل بكونه من الحاء» فمن احتاج 





أي كتاب فضائل القرآن ي «المشكاة»» وهو مروي عن عمرء وابن عمر» وأي» واي هريرة؛ وابن عباس» وحذيفة» وسمرة» 
وأي الهم وسعد» وأم أيرب» وغيرهم رضي الله تعالى عنهم أجمعين. 
("» سقط من المخطوطة. 


ا ا ر 
إلى الحيلة يجوز له ويكون حينئ نهياء ويدخحل لمحتال في الإذن لاحتياجه إلى 
اة 

( المخحتال ) بالمعجمة:؛ بمعنى: المتكبرء وعليه الجمهور. وصح في 
شرح السنة» بالحاء المهملة من الحيلة('. 

٤١١‏ ر( من أفتي ) إن كان بصيغة المعلوم» فاأفتاه» الآتي بمعنى: 
استفتاه, وإن كان بمعنى المجهولء فالآني في معناه الأصلي. 

( أشار ) إذا عدي ب«على؛؛ كان بمعنى المشورة. 

٤۴١‏ ( الأغلوطة ) ما يغالط بها العلماء» منع لا فيه من إيذاء العلماء 
المسئولين» وإظهار فضل السائل. والتحريم في الابتداء دون الجواب. 
ظ ا٤ ٠‏ ( تعلموا الفرائض ) قيل: علم الميراثء أو الفرائض المشتملة 
على الأوامر والنواهي. والصحيح جميع ما يحب على الناس معرفته. 

[ه؟!( يختلس فيه العلم ) أي: سينقضي علم الوحي من الناس 
لاقتراب أجله عليه الصلاة والسلام. قاله القاري'. 

قلت: ويحتمل أن يكشف له آخر العالم فأخبر به. 

۲٤٠٠١١‏ ( أبي هريرة و في «التدريب» من ألفاظ الرفع. 


ذكر الصحابي: برفعه» أو ينميه» أو يبلغ به» أو رواية» كحديث الأعرج عن أبي هريرة - 


(' كذا في 'المرقاة؛ 408/١‏ عن الأهري؛ ولكين لم أفف عليه في #شرح السنة)؛ بل ذکر فه «مختال» فقط .٠١ ٤/۱‏ 
('' ملخصاً من «المرقاة» ۱ . رضوان الله البنارسي. 


التقريرالرفيع ج١‏ کا 
( أعلم من عالم المدينة ) قيل: هو ذاته الشريفة» وقيل: المراد به 
الصحابة - رضوان الله تعالى عليهم -. 

( رواه الترمذي إلخ ) يحتمل أن يكون لابن عيينة قولان. ( وفيه بحث 
«الجامع؛ 5 

۷ ا( من يجدد ) واختلف فيه؛ والظاهر أنه جماعة لكل زمان في 
كل أمر. 

441 ؟] |الخلف] السلف بفتح اللام: الجماعة الماضية. والخلف بفتح 
اللام: الرجل الصالح الذي يأتي بعد أحد ويقوم مقامه. ويستوي فيه الواحد 
والتثنية والجمع. وني «الصراح»: الخلف بالتحريك حسن» وبالسكون سي 
قال لت سو من أبيه بالتسكين» ل صدق بالتحريك. اه. 

و ا و ا 


= رواية: «تقاتلون قوما صغار الأعين.. إل .... وقال: فكل هذا وشبهه مرفوع عند أهل 
العلم.. اه. وكذا في «مقدمة ابن الصلاح». 

( قوله: فيه بحث «الجامع؛ ) قلت: أي: جامع الترمذي» فقال فيه (770): وقد 
روي عن ابن عيينة أنه قال قي هذا: سئل من عام المدينة ؟ فقال: إنه مالك بن أنس. وقال 
إسحق بن موسى: سمعت ابن عيينة يقول: هو العمري الزاهد واسمه: عبد العزيز بن عبد 
لله. وسمعت يحيى بن موسى يقول: قال عبد الرزاق: هو مالك بن أنس. اه. 

وقال الإمام الكشميري في «العرف الشذي»: ذهب الجمهور إلى أن الحديث في 
حق الإمام مالك بن أنس إمام المدينة. وذهب البعض إلى أنه في حق العُمري. أقول: يمكن 
أن الحديث عام؛ ومن المعلوم أن المشتق قد يكون عاماً كما ذكر جار الله الزخشري. 


التقريرالرفيع ج ١‏ ال 

( الغالين ) من «غلا يغلو». 

و( الانتحال ) ادعاء الشعر إلى نفسه» كناية عن الكذب. 

61( انظر السجع ) يشكل عليه بأن الأدعية أكثرها سجع. أجيب 
بأن المراد تأمل السجع الذي ينافي إظهار الاستكانة. وقيل: المعنى: جنيب من 
التكلف ف إيحاد السجعات. 
) 51 !|( فأدركه ) أي: بلغ أقصا 

١ ٤[‏ ( علمه ) بالتخحفيف والتشديد. والنشر أعم منه» فإنه يشتمل 
التأليف وغيره. 

(هه ؟! ( الورع ) قال الطيبي: الأصل الكف عن لحارم والشبهات 
ثم استعير للكف عن المباح والحلال اا قال القاري: فو 
ليس بور ع. 
آلاه8!( إن شاء أعطاهم ) فيه رد على المعتزلة» حيث قالوا بإيحاب 
الجزاءء والمعنى: أن نفعهم مختص بهم» ونفع العلماء متعدء فالثواب فيهم 
أرجى. 

( قوله: قال القاري هو يسمى إلخ ) قلت: ونصه في «المرقاة» :559/١‏ لعل مراده 
اجاح واخول الذي يؤذي إلى الشبهة؛ وإلا فتركها زيادة على قدر الضرورة لا يسمى 
ورعا بل يسمى زهدا. والله أعلم. 


0 «شرح الطيبي» 47/١‏ 4» وفيه: الورع في الأصل الكف عن امحارم والتحرج منه. 


التقريرالرفيع ج١‏ € 
( إنما بعلت ) لعله إشارة إل وجه الأفضلية مرة أخرى بأنهم 
متشبهون إيّاي. 

۸ ) على أمتي ا شفقة على أمتي » أو لأجل نفع أمتي. 

( أربعين ) قيل: من كل بابء وقيل: من أي باب كانء وقيل: من 
أبواب متفرقة. ولا يشكل بأنه كيف يبلغ درجة الفقهاء مع أنهم جمعوا . 
أحاديث كثيرة» لأن الدرجات متفاوتة. 

۹۱ ) ليرا ) وهو يلازم اللأمة, قاله الشيخ الماجد رحمه الله. وقال 
القاري: أي: في صورة أمير. 

511 وقال الآخحر )أي: قال ابن مسعود: الاستشهادٌ الآخر 
بالرفع» أو ذكر ابن مسعود الاستشهاد الآخر» بالنصب. 

653 إلا قال إل ) قال القاري: وقع في كلامه عليه الصلاة 
والسلام بلا ذكر الاستثناء لكمال ظهوره» وبين محمد بن الصباح مراد النبي 
صلى الله عليه وسلم بالمستثنى المقدر. ('اه. 

قال دع: في حذفه إشارة إلى استقباح ذكره. اه. 

قلت: لا مانع من أن يقال: | إنه | من باب نسيان ألفاظ الشيخ. 


فقال:يعني كالجماعة التي لها أمير ومأمور في العزة والعظمة ويمكن أن يكون ا 
مستقلا مع أتباعه غير تابع لغيره. 


(') «مرقاة المفاتيح» ٤۷٤/١‏ . 


التقريرالرفيع ج ه.؟ 


|۲٠٠‏ ( آفة العلم ) بعد الحصولء وإلا فلكل شيء آفة وللعلم آفات 
كما قد قيل. 

11 ( لا تسألوني عن الشر إلخ ) لأن في السؤال عنه إيهامً غلبة 
مظاهر الجلال على مظاهر الجمال. 

1۳۹۸1 ( من أشر الناس ) قيل: لغة رديئة أو قليلة/٠»‏ وصوب القاري 
الثاني | 

]۲۷١[‏ علم على اللسان ) قال مالك: من تفقة ولم يتصوف فقد 
تفسّق» ومن تصوف وم يتفقة فقد تزندق» ومن جمع بينهما فقد تحقق". 
فليس المراد في الحديث علم الظاهر وعلم الباطن كماعرفت» بل علم الرياء 
والسمعة» وعلم الحقيقة. 

1١‏ ( وأما الآخر ) قيل: هو علم التوحيد» فوجه القطع هو قصور 
أفهام الرجال عن دركه. أو علم الأسرارء ولذا قيل: صدور الأحرار قبور 
الأسرار. وقيل: أسماء المنافقين. وقيل: أسماء ولاة الجور من بني أمية وغيره» 
ويؤيد الأخير بعض كنايات أبي هريرة كقوله رضي الله تعالى عنه: «اللهم 
إني أعوذبك من رأس الستين وإمارة الصبيان"!", يشير إلى خلافة يزيد بن 


(' كما في (القامرس المحيط» [مادة: شر]ء و«المرقاة» .]۷۷/١‏ 

(" كذا في المرقاة 474/١‏ عن مالك. ورواه البيهقي في #الشعب» (537١)؛‏ وأبو نعيم في «الحلية) ١75/٠١‏ فأسنداه عن أبي 
بكر الوراق يقول: «من اكتفى بالكلام من العمل دون الزهد والفقه تزندق» ومن اكتفى بالزهد دون الفقه والكلام تبدع» ومن 
اكتفى بالفقه دون الزهد والورع تفسق؛ ومن تفنن في الأمور كلها تخلص». 

7 قلت: لم أقف على هذا اللفظ؛ نعم روى أحمد ۳۲۹/۲ وابن أبي شيبة لي «المصنف» :44/٠١‏ عن أبي هريرة يقول: معت 
رسول الله اة بقرل: «تعوذوا بالله من رأس السبعين وإمارة الصبيان». قال الهيئمي في «المجمع» 450/19: رجال أحمد رحال - 


التقريرالرفيع ج١‏ ا 
اة غ ا غل راي او و ااب ا وا ا که 
۲ ا( فإن من العلم 3 م 1 e‏ العلم لأنه عل 
00 عمن a‏ ( أف الأخحذ من العدول 05 
|8074| ( القراء ) المراد منه الحفاظ كما ورد: «أكثر منافقي أمتي 
قراؤها».١)‏ أو المراد العلماء بالقرآن والسنة, لأن قراء ذلك الزمان كانوا 
اجامعین] بینھما کما ورد: الأولى في الإمامة الأقر قرأء وبه شر ح العيني 
دون الأول. 


( قوله من امتناع التكلف في الجواب..) وفي المخطوطة بعد ذلك بياض. وقال 
القاري بعده: بقوله: قال الله تعالى لنبيه - وهو أعلم الخلق - «قل ما أستلكم عليه» - 
أي على التبليغ - «من أجر» - أي آخذه منكم - «وما أنا من المتكلفين» أي من الذين 
يتصنعون ويتحلون بما ليسوا من أهله. كذا قاله ميرك شاه. .48١/١‏ 

( به شرح العيني ) قال العيني في «العمدة» المراد بهم العلماء بالقرآن 
والسنة» والعْبّاد» وكان في الصدر الأول إذا أطلقوا القراءء أرادوا بهم العلماء. 


الصحيح غير كامل بن العلاء وهو ثقة. وقال البوصيري في الاتحاف 1/8 :١‏ رواته ثقات. اهم. قلت: وقع في جمسع الجوامسع 
للسيرطي» وكتر العمال للمتقي الهندي: «رأس الستين4. وروى الطبران في «المعجم الكبيرا 2157/1 ولاالأوسط» :)١910(‏ 
عن أبي هريرة أنه قال: في كيسي هذا حديث لو حدثتكموه لرجمتمون» ثم قال: «اللهم لا أبلغن رأس الستين»؛ قالوا: وما رأس 
الستين ؟ قال: «إمارة الصبيان». [ رضوان الله النعمان البنارسي] 

رواه أحمد في #مسنده» 2175/7 والبيهقي في «الشعب» (50550)» وابن أبي شيبة ۲۲۸/۱۳ عل تعبات و ر ج 
العاص مرفرعاً. ورواه أحمد أيضاً ٤‏ والبيهقي (5551).؛ والطبراني في «الكبيرة ۲۷۲/٠١‏ عن عقبة عامر. 

ووقع ي المخطرطة: #جامعاً» بالإفراد. 


التقريرالرفيع ج١‏ 54 
( فقد سبقتم ) قيل: الصحيح رواية فتح السين والباء والمشهور ضم 
والسنة فإنكم أد ركتم أوائل الإسلام. وعلى الثاني: سبقكم المتصفون بتلك 
الاستقامة. قال الشيخ المغفور - نور الله مرقده -: إنكم آمنتم بعد رجال 
كثيرين فإن ضللتم فيكون الضلالة في الناس لرؤيتكم أو يكون لكم 
الضلالة الكثيرة بأن آمنتم في الأخير وضللتم في الأول. 
ا٠‏ ( جب الحزن ) بضم الحاء وسكون الزايء أو بفتحهما: بكر 
فيها الحرن لا غير. ٠‏ 
المضاف أي: يتعوذ زبانيتها أو أهلها. 
قال دع: إذا ذكر العام بعد الخاص فالمراد منه ما عدا الخاص؛ فكذا 
ههنا أي: يتعوذ منه ما عداه, فلا إشكال. 
( وإن من أبغض إل ) قيل: إن من القراء المرائين قراء خصوصين وهم 
الذين يزورون الأمراء. 
) ( قال المحاربي ) هو: عبد الرحمن بن محمدء أحد رواة الحديث كما 
في «ابن ماجة» .)١55(‏ 
( قوله: به ضبط العيني ) قال العيني في «العمدة؛ ©/78077: على صيغة المجهول 
يعني: لازموا الكتاب والسنة» فإنكم مسبوقون سبقاً بعيداء أي: قوياً متمكناء فربما يلحق 
بهم عض اللحوق. 


التقريرالرفيع ج ١‏ ۰۸ 
1 ( أ فيهم تعود ) بتسليطه تعالى عليهم الظالمين. قاله الشراح. 
۲۷۷ ( من أفقه رجل ) «من» زائدة» والكلمة ثاني مفعولي «أراك». 
( لا يعملون ) جعل العلم بدون العمل كلا علم. قاله القاري. 
!۷۹ ( لا جدان ) أي: لا يبقى عام يفصل بينهم» أو يكون العلماء 
ولكن لم يتكلموا في بينهم كما هو المشاهدة. «دع». | 
( كمثل كنز ) لعل الغرض بالتشبيه به بیان شموله في حكمه 
في آية: «والذين يكنزون الذهب والفضة ولا ينفقونها فى سبيل الله الآية. 
بمحذوفء أي: كاثنا. 
( لا يحدان إل ) قال القاري: لقلة العلم أو لكثرة الفتنة. ٠‏ 


ع عاو جاو جاو جاو واوا جو د 
HHR‏ 
قو التحقيق والتعليق 
إلي تاي العلو بعون اله وحسن توفيقه 
صباج يود الأ حد: ۰ ربیع الأول ١٤اه‏ 
بيد العبد رضوان اله النعماني البنارسي 


التقريرالرفيع ج ١‏ ۲۰۹ 
كتاب الطهارة امن الخبث والحدث] 

الطهارة: لطر للدي حسي أو معنوي. وتعقيبه بالعلم لكون 
العبادة شرته» والصلاة أهمّهاء والطهارة شرطها. وتخصيصها من الشروط 
لكونها غير ساقطء أو لكثرة مسائلها. 

قال الغزالي: الطهارة تطهير الظاهر عن النجس» ثم الجوارح عن 
الجرائم» ثم القلب عن الأخلاق» ثم تطهير السر عما سوى الله تعالى". 

۲۸١١‏ أبي مالك الأشعري ) هو كعب بن عاصم. قال البخاري 
في رواية عبد الرحمن بن غنم حدثنا أبو مالك أو أبو عامر بالشك0". قال ابن 
المديني: أبو مالك هو الصواب. 


. ( أبو مالك ) قال النووي في «شرح مسلم؛ :118/١‏ اختلف في اسمه فقيل: 
الحارث؛ وقيل: عبيد» وقيل: كعب بن عاصمء وقيل: عمرو. وقال الحافظ في «الإصابة» 
0١‏ ذكر النووي في «الأذكار»١)‏ عند ذكر حديث أبي مالك الأشعري: «الطهور 
شطر الإيمان»: أن اسمه الحارث بن عاصم.ء وهذا وهم. وإنما هو كعب بن عاصمء أو 
الحارث بن الحارث. 


('» الغزالي هو: حجة الاسلام أبو حامد محمد بن محمد بن محمد الغزالي الطوسي» ٠٠١ - )٠٠١(‏ ه ). نسبته إلى صناعة الغزل 
- عند من يقوله بتشديد الزاي -» أو إلى غزالة - من قرى طوس- لمن قال بالتخفيف. 

("؟ انظر لإحياء علوم الدين» .1١17/1١‏ 

("© قلت: قال البخخاري في الأشربة (8717/7) ما جاء فيمن يستحل الخمر ويسميه بغير اسمه: وقال هشام بن عمار حدئنا صدقة 
بن خالد حدثنا عبد الرحمن بن يزيد بن حابر حدثنا عطية بن قيس الكلابي حدثنا عبد الرحمن بن غنم الأشعري قال حدثي أبو 
عامر أو أبو مالك الأشعري والله ما كذبي سمع النبي صلى الله عليه وسلم يقول: اليكونن من أمي ...». 

7 قلت: لم يذكر النووي اسمّ أبي مالك؛ الحارث بن عاصم قي الأذكار» بل ذكره في «الأربعين» (ص١‏ 21 رقم الحديث 57). 


1٠ ١ التقريرالرفيع ج‎ 

ولا يشكل هذا القول بما سيجيء من أنه لم توجد هذه الرواية فق 
البحاري ولا في الحميدي وغيره؛ لأن غير المذكور هو ما ذكره في 
«المصابيح؛ بلفظ: وف رواية إلخ. 

( الطّهور ) هو بالضم في المصدر على المشهورء وقيل: بالفتح أيضاً. 

( شطر الإيمان ) الشطر النصفء وسيأتي في الفصل الثالثك(" أنه . 
نصف الإيمان. وبشكل كونه نصف الإيمان مع أنه إن صح فعلى أصل 
الشافعية حيث شرطوا لها النية دون الحنفية حيث لم يشترطوا فيصح عندهم 
وضوء الكافر. 

وأجيب بأن المراد من الوضوء المثاب عليه فيقيدها بالنية» وشطريته بأن 
الإيمان مكفر للكبائر والصغائر معاء وهو مكفر للصغائر دون الكبائر. وقيل: 
إن المراد من الإيمان الصلاة وهو شائع؛ فنصف الصلاة بكونها أعظم 
شرائطها. أو الشطر مطللق الجزء ق العوجيهين» أو المراد الإيمان الكامل. 
وقيل: الإيمان طهارة القلب مع الظاهرء والوضوء طهارة الظاهرء والظاهر 
أن الإيمان تخلية وتحلية» والطهور هو تخلية أعم من النفاق والحسد وغيره؛ 
فصار نصفه. وقيل توجيهات أخر. 
2 ( الطهور ) وللبسط في ضبطه انظر إلى «شرح التووي» 21١8/١‏ و«المرقاق» 50/9 

( قوله: إن المراد من الإيمان الصلاة ) قلت: قال النووي :١١/١‏ وهذا القول 
أقرب الأقوال. وقال السندي في «حاشية النسائي» 451/7 ودابن ماجه؛» :709/١‏ - 


('' يعي في حديث رجحل من ب سليم [رقم:55؟]. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۱۱ 

( قوله: تملا الميزان ) تأنيثه بتأويل الكلمة» أي: و ل كد 
أو محمول على أن الأعمال تتجسد ف العالم الثاني» فلا يرد قول المعتزلة إن 
الأعمال أعراض. يشكل وجودها بدون امحال وثقلها وخفتها كذلك. 

ولا يشكل أنه إذا تملأ هذا ميزان فأي معنى لرجحان المعاصيء» لأن 
المراد منه قد تقدم مرارا بمثل أن أثره هذا إن لم يمنع شيء كأثر ورق 
النقرة. ادع. 

( الصلاة ) الأركان المخصوصة: أو السلام على النبي عليه السلام. 

( نور ) في القبر أو القلبء أو كالنور في المداية إلى الصوابب» أو 
تفسير لقوله تعالى: تُوْرهُمٌ يَسْعَى بَيْنَ أيْديْهمْ» التحريم: أ» أو سبب النور من 
مکاشفات القلب. قال النووي: أو نور الوجه يوم القيامة'. 

( الصدقة برهان ) أي: يفرع إليها يوم القيامة كما يفزع إلى البرهانء 
أل هانغ ان الها 

( قوله: الصير عن الشمرات آر ع ات ارخ الشات أو عن 
. المعاصيء أو المراد الصوم بقرينة أأَخمَيْها"ا. 


شرائطها الخارجة عنها وأركانها الداخلة فيهاء وأعظم الشرائط الوضوء؛ فجعل إكماله 
نصف إكمال الصلاة. 


قلت: ذكره النووي بقوله: وقيل إِلم. «شرح مسلم؟ .1١8/١‏ 
هذا هو القياس» ووقع في المخطوطة بدله: «أخويه». 


التقريرالرفيع ج١‏ لف 

( قوله: ضياء ) قال الضعيف: يمكن أن يَستدل به القائل بتفضيل 
الصوم على الصلاة متوسطاً قوله تعالى: «هُوالْدِي جَعَلَ الشَّمْسَ صب 
ا ر ا ی و 
للصوم لخصوصيته بالنهار. 

( قوله:لم أجد هذه الرواية ) قال الضعيف: أي |[ التي أوردها 
صاحب «المصابيح) ١!‏ | بقوله: وفي رواية «لا إله إلخ». 

ويشكل عليه قول علي القاري: «التي نسبها | صاحب | «المصابيح؛ 
لإلى مسلم»(""أ, لأنه لم ينسب إلى أحد. إلا أن يقال: إن النسبة التزامي حيث 
أوردها في الصحاح. وقد يحاب عن «المصابيح؛ انزف هاده لزان بأل الالتزام 
في الأصول وهي من التوابع للأولل» وهي شائع كما سيجيء: «وفي رواية 
الترمذي: ثللانا»7". 

1( ألا أدلكم ) الاستفهام لجعله أوقع في النفس. 

( ويرفع به الدرجات ) بمعنى: «أو» أي: إن لم يكن الخطايا. ويحتمل 
الجمع» أي: يمحو ويرفع معا. 

( المكاره ) كالغلاء ني الثمن وغيره» أو الوضوء في الشتاء ونحوه أو 
امجاوزة عن الحدود بشيء كي يغسل الحدود قطعاً كالمرافق والكعاب المراد 
في إطالة الغرة. 


( مابين المعكوفين في كلا الموضعين سقط من الأصل» وألبشهما من «المرقاة» ۷/۲. 
(" أي برقم (۲۸۳). 


التقريرالرفيع ج١‏ 1۳ 

( وكثرة الخطى ) لبعده من المسجد؛ أو لقرب الخطى؛ ولكن النبي 
صلى الله عليه وسلم لما قال: «من شؤم الدار بُعده عن المسجد»», ففيه تحريض 
على اتصال القدم لدى الصلاة وإن حصل هذا الأجر عند بعده أيضاء وف 
قوله عليه الصلاة والسلام: «دياركم تكتب آثاركم؛ تسلية هم من أن بعض 
المناقع يقابل بعض المناقصء والمقصود منع خلو حوالي المدينة. والأولى أن 
يحمل على كثرة إلى المسجد. 

١1‏ ( فأحسن الوضوء ) الفاء للترتيب الذكري» والمراد من 
الإحسان: الإتيان بالمكملات من الآداب والحاسنء أو قراءة الأدعية 
الأثورة""' أو المراد ما تقدم من معنى الإحسان في أول الكتاب» فلا حاجة 
إلى التخصيص بالصغائر. ثم أجمع العلماء على أن المغفور الصغائر دون 
الكبائر» لكن يشكل قوله تعالى: «إن الله لا يغفر أن يشرك به ويغفر ما دون 
ذلك الآية الساء: ۸٠ء‏ ولا حاب بأن الثاني مشروط بالتوبة؛ لأن بالتوبة 
رال بصا ناب اك ا 


= (قوله: المراد في إطالة الغرة ) قلت: يعني: المجاوزة عن الحدود هو المراد في 
حديث إطالة الغرة الذي رواه مسلم في «صحيحه؛ (507) عن أبي هريرة مرفوعا: «أنتم 
الغر امحجلون يوم القيامة من إسباغ الوضوء» فمن استطاع منكم فليطل غرته وتحجيله». 

وقال الشيخ المؤلف في «الأوجز» 170/7: (إسباغ الوضوء) أي: إكماله وإتمامه 
ااب اعا الان وول رفحل وتار الل با 


7 أي: عن السلف كما في «المرقاة») 5/7. 


التقريرالرفيع ج٠ Yé‏ 
٠‏ ( متفق عليه ) يشكل كونه متفقاً عليه مع قول ابن حجر والأبهري: 
إنه من أفراد مسلم'"). 
ْ نم الظاهر في النقاية في هذه الرواية جميع البدنء وفي الرواية الآنية 
أعضاء الوضوء اض فمك الونية بفرق الإحسانء وإلا فيحمل هذا على 
أعضاء الوضوءء إطلاق العام على الخاص. 

ا٠‏ ( قوله: نظر إليها ) يشكل ذكر العين خاصة مع أن الوجه 
شامل للأنف وغيره. 

إلا أن يقال في الجواب: إن لكل من الأنف والفم والأذن طهارة 
مخصوصة من المضمضة والمسح, دون العين فذكرهاء قاله ابن حجر. أو ذكر 
العين على سبيل الغاية كما في الروايات الآنية: «حتى من تحت أشفارها!", 
أو ذكرها لدفع ما يمكن أن يوهم أن لا يخرج من العين لعدم غسل ما تحتها. 

ويتفكل أيضا بأن هذه الرواية تدل على تطهر أعضاء الوضوء خاضة 
والمتقدمة على طهارة سائر الجسد. 
وجُيع بأن الأول مع الإحسان» وهذا بدونهء أو بأن المراد من الجسد 
في الأول هو هذه الأعضاءء أو المراد بالأعضاء ههنا الجسد كله. 

2 





"© قلت: وعزاه هما أيضاً ابن الأثير في «جامع الأصول» »)7١15(‏ ولكن م أحده عند البخاري» وعزاه المزي أيضاً لمسلم فقط 
EO‏ الأشراف» (4747). ورواه مسلم في الطهارة (701) خروج الخطايا مع 'ماء الوضوء. 

وهي في حديث عبد الله الصابحي الآ برقم (۲۹۷)» ورواه ومالك لي «الموطلا »)٠١(‏ رالنسسائي »)٠١۳(‏ وأ مد ل 
المسندة) 15/4", 


التقريرالرفيع ج١‏ 516 

1 الخشوع ) قيل: المراد به الركوع لتقابل السجود. وقيل: 
الإخلاص. وقيل: أداء كل ركن بأكثر التواضع. 

( وركوعها ) تخصيص الركوع بالذكر إن لم يرد به الصلاة مطلقا إما 
الأركان بك كن ركن واحدء أو لعدم كونه عبادة مستقلة. أو لإنكار 

( مالم يؤت كبيرة ) الظاهر أنه من الإيتاء. قال الضعيف: اختلفت 
نسخ «المشكاة» في لفظ لم يأت» و«يؤت», وفي «المصابيح»: 2 يأت» وهو 
الظاهر معنىّ فهو الأرجح في «المشكاة؛ لكونه ا للمصابيح» لكنه غلط 
رواية, لأنها من مسلم» وفيه: الم يۇٴت» من الإيتاء1 3 . انتهى ! 

وهو يحتمل المعروف وامجهول. 

ثم ظاهر الألفاظ يدل على أن لا يغفر الصغائر لآني الكبائر» لكن 
النووي قال: إن ذلك المعنى م يذهب إليه أحدٌّء فمعناه: لم يغفر الكبائر 
ويغفر الصغائر. 

( قوله: لكن قال النووي إِلخ ) قلت: ليس في كلام النووي :إن ذلك المعنى لم 
اک له الحنة ونصه في «شرح مسل ١‏ معناه أن الذنوب كلها تغفر إلا 


الكبائر فإنها لا تغفر» وليس المراد أن الذنوب تغفر مالم تكن كبيرة» فإن كان لا يغفر 
شيء من الصغائر» فإن هذا وإن كان محتملاء فسياق الأحاديث يأباه. 


١‏ قلت: اختلفت نسخ مسلم أيضاً ففي نسخة: «لم يوت)» وفي أخرى: الم يأت». 


التقريرالرفيع ج٠ ٦‏ 
فالأولى أن يوجه بأن المغفرة لآني الكبائر مسكوت عنه؛ أو يقال: إن 
لفظ «ماء موصولة» و« كبيرة؛ تمييز» لكن لم أره في كلام أحد. فمحل تأمل. 
11 ر( توضأ وضوئي هذا ) قال الضعيف: هذه الرواية ساكتة من 
الاحتلافيات في الوضوءء فتفصيله في باب سنن الوضوء إلا أنه اختلف 
الأكابر في قوله: «نحو وضوثي»؛ فقال النووي: لم يقل: «مشل» لأن حقيقة 
مائلته لا يقدر عليها غيره('". وردّه ابن حجر في «فتح الباري»», و«العيني». 


(قوله: ردّه ابن حجر ) قلت: قال الحافظ ابن حجر في «الفتح؛ :)١59(‏ قال 
النووي: إنما لم يقل: «مثل» لأن حقيقة ممائلته لا يقدر عليها غيره. قلت: لكن ثبت التعبير 
بها في رواية المصنف - يعني البخاري - في الرقاق من طريق معاذ بن عبد الرحمن عن 
حمران عن عثمان ولفظه: «من توضأ مغل هذا الوضوء»» وله في الصيام من رواية معمر 
«من توضأ وضوئي هذاء» ولمسلم من طريق زيد بن أسلم عن حمران: ا ل وی 
هذا»» وعلى هذا فالتعبير بنحو من تصرف الرواةء لأنها تطلق على المثلية مجازاء لأن «مثل؛ 
وإن كانت تقتضي المساواة ظاهراًء لكنها تطلق على الغالب» فبهذا تلعغم الروايتان» 
ويكون المتروك بحيث لا يخل بالمقصود. والله تعالى أعلم. اه. 
وزاد العيني رحمه الله: وكل واحد من لفظة: «نحو ومثل؛ من أداة التشبيه؛ والتشبيه لا 
عمؤم لهء سواء قال: «نحو وضوئي هذاء أو «مثل وضوئي» فلا يلزم ما ذكره النووي. ثم 
العيني تعقب ا حافظ على قوله: «فالتعبير بنحو من تصرف الرواة إلخ» بقوله: قال بعضهم 
فالتعبير بنحو من تصرف الرواة لأنها تطلق على المثلية مجازاًء ليس بشيء لأنه ثبت في اللغة 
بجيء نحو بمعنى مثل» يقال: هذا نحو ذاك أي: مغله. 





9 شرح مسلم» ١١١/١‏ من الشيخ المؤلف. 


1 ا ل ل 

ورد علي القاري قول ابن حجر هنا. 

زا من ا ار تارا درو ا اجو و كان ات 
من لفظ المثل» لكن لا يحب ف المماثلة المثلية في كل جزءء مع أنه لا منع في 
أن النحو على معناه المستعمل؛ وهو المشابهة في الجملة, والمثل على معناه 
افر غ اتا رخال ى 

( لا يحدث نفسه بشيء ) أي: من أمور الدنيا ويؤيده قول عمر رضي 
الله تعالى عنه: «أجهز جيشى في الصلاة»» وقيل: مطلقاء وقيل: معناه لا 


تكون للرياء والطمع. 


( قوله: رد علي القاري قول ابن حجر ) قال القاري في «المرقاة» 17/7: لم يقل: 
«مثله» لان حقيقة مماثلة وضوئه عليه الصلاة والسلام لا يقدر عليها غيره. هذا كلام 
النووي. وأغرب ابن حجر في تعقبه بقوله: وقوله يل: «من توضأً وضوئي هذاه أي: مثله» 
صريح في رده على أنه لا يلزم من المماثلة في شيء المماثلة في جميع أوصافه اه. وهو غير 
صريح بل غير صححيح لأن كلام النووي أنه آثر عثمان رضي الله تعالى عنه لفظ «نحوه؛ 
على «مثله؛ لأنه نص على نفي المماثلة الحقيقية» بخلاف «ثله»» فإنه قد يستعمل في الحقيقة 
بل قي الأغلب» سيما عند امحدثين فإنه إذا قيل: وى مكل أ ا ر وإذا قيل: 
روي غوة أئ :معد" لا لقظا. وأما قوله عليه الصلاة والسلام من توضأً وضوئي هذا: 
ليس المراد إلا نحوه بالإجماع؛ فتقدير «مثله» منه مردود بلا نزاع» فإن عثمان مع جلالته إذا 
عجز عن الإتيان بمثله فيرضى كل أحد أن يأتي بنحوه فإن الإحاطة يجميع سننه عليه 
الصلاة والسلام تعز على أكثر المتفقهة والمتصوفة فضلاً عن العوام والسوقة. 


قلت: ها هو مآل كلام العيين. أفادنيه الشيخ محمد معاوية سعدي محقق اجمع الفوائد» حفظه الله. 


التفريرالرفيع ج ١‏ ۸ 

( ما تقدم من ذنبه ) يشكل أأن! الغفران في هذه الرواية مع الصلاة؛ 
وف الرواية المتقدمة في الوضوء خاصة ؟ وأجيب بأن المكفرة في الوضوء 
أعضائه خاصة:؛ وهنباك كله» أو في الوضوء أعضاء الظاهرة» وهناك مع 
الباطنة» أو كل منها مكفر مستقلاً فيزداد التكفير. 

[84)( فيحسن وضوءه ) أي: يأتي بالمكملات كما يدل عليه 
الإحسان. فأغرب ابن حجر حيث قال: ويحتمل بالمكملات» وكذا أعجب 
في الرواية الآثية لأن إتيان الواجبات ليس بإبلاغ؛ وأصل الوضوء يُفَهّم من 
قوله: «يتوضا»'. 

ثم المراد بالقيام أعم من الحقيقة والحكمي سيما إذا كان القعود بعذر. 

و( مقبلاً ) إن ود بالرفع فأحسن التوجيهات أنه صفة «مسلم» على 
زياذة لفظ قفاون كان فيه فصلا بين لومرف و الف إل أن القتصل 
لعي . وكونه خبر مبتداً حذوف» بعید لکونه حالاً بلا واو. 


= (قول عمر أجهز إلخ ) قلت: رواه البخاري تعليقا في الصلاة )١7/١(‏ فقال: 
وقال عمر رضي الله عنه: «إني لأجهز جيشي وأنا في الصلاة». 

قال الحافظ في «الفتح» :)١77١(‏ وصله ابن أبي شيبة بإسناد صحيح عن أبي 
عثمان النهدي عنه بهذا سواء. وذكره أيضاً في «تغليق التعليق» 44/7 بإسناد ابن أبي 
شيبة. اه. قلت: رواه ابن أبي شيبة في «مصئفه؛ 4714/7 عن حفص عن عاصم عن أبي 
عثمان النهدي قال: فال عمر: «إني لأجهر جبوشي وأنا في الصلاة». 


9 من« المرقاة) ٠4/۲‏ رها, 


التقريرالرفيع ج١‏ 1" 

[1۲۸۹ ( قوله أشهد أن لا إله إلا الله ) قال العلماء بعد اتفاقهم على 
هذا: إنه ينبغي أن يضم إليه ما في الترمذي: «اللهمً اجعلني مِنّ توان 
واجعلني من المتطهرين» وما في النسائي في كتاب «عمل اليوم والليلة» 
مرفوعاً: «سبحانك اللهم وبحمدك أشهد أن لا إله إلا أنت أستغفرك وأتوب 
إليك'. قال الطيبي: فيه إشارة إلى تطهر القلب والباطن بعد تطهر الأعضاء . 
الظاهرة. ثم هاا تاس ال اا 

( قوله: هكذا رواه مسلم ) مقصود المصنف من هذه العبارة الإيراد 
علنى صاحب 'المصابيح» بأن رواية عقبة: «من توضاً إلخ؛ لم توجد في 
الصحاح» ومثله في الصحاح رواية عمر رضي الله تعالى عنه التي ذكرها. 

قال العبد الضعيف: صنيع العلامة الخطيب لا يدل ا لے :ان 
رواية «المصابيح» هذه ليست في «الصحيحين»» فلو ذكر رواية عقبة"' التي في 
«الضابيح؛ أولاً على نهجه ثم يقول: ل أجده في «الصحيحين» بل وجدته 
عقيب الوضوء إشارة إلى إخلاص العمل لله» وطهارة القلب من الشرك والرياء بعد طهارة 
الأعضاء من الحدث والخبث. كذا في «المرقاة» .١5/7‏ 

قال التووي قال أصجكاننا: سمهب فده الأذ كان لمل اشا 


«جامع الترمذي» (5ه) عن عمر. و«عمل اليوم الليلة» للنسائي )8١(‏ رواه النسائي فيه مرفوعاً وموقرفاء وصرّب الموقرف 
على أبي سعيد الخدري رضي الله تعالى عنهم. 

قلت؛ رواية عقبة أخخرجها النسائي لي «الحتى» »)٠١١(‏ ولي «الكبرى؟ (۱۷۷): عن عقبة بن عامرالجهي قال: قال رسرل الله 
صلى الله عليه وسلم: «من توضأ فأحسن الرضوء ثم صلى ركعتين يقبل عليهما بقلبه ووجحهه وحبت له اللبنة». 


التقريرالرفيع ج١‏ 5 
في «مسلما' هكذاء كان أظهر لمراده. 

( قوله: إلا كلمة أشهد لخ ) قال الفقير: أي : و «المصابيح» توافق 
وله الترمذي في كل لفظء إلا في لفظ «أشهد» قبل «أن محمدا» وُحِدَفي 
«المصابيح:"") دون الترمذي. هذا على النسخة المصرية"» ولعله الصواب» 
وأما على النسخة الأحمدية المتضمنة لفظ «أشهد» فلا فرق بينهما. 

ثم قال الترمذي: هذه الرواية مضطربة. 








( قوله: هذه الرواية مضطربة ) قلت: قال الترمذي: هذا حديث في إسناده 
اضطراب» ولا يصح عن النبي صلى الله عليه وسلم في هذا الباب كبير شيء. 

وقال الحافظ في «التلخحيص» :۱۸٦/١‏ لكن رواية مسلم سالمة من هذا الاعتراض. 
والزيادة التي عنده رواها البزار والطبراني ني الأوسط؛ من طريق ثوبان» ورواه ابن ماجة 
من حديث أنس. 

وأما قوله: «سبحانك اللهم؛ فرواه النسائي في «عمل اليوم والليلة», والحاكم في 
المستدرك؛ من حديث أبي سعيد الخدري» واختلف في وقفه ورفعه» وصحح النسائي 
الوقوف» وضعف الحازمي الرواية المرفوعة» ورجح الدارقطني في «العلل»: الرواية الموقوفة 
أيضاً. ونقل الحافظ عن النووي تضعيفهماء ثم قال: فأما المرفوع فيمكن أن يضعف 
بالاختلاف والشذوذء وأما الموقوف فلا شك ولا ريب في صحته, فإن النسائي قال فيه: 
حدثنا محمد بن بشار ثنا يحيى بن كثير ثنا شعبة ثنا أبو هاشمء وقال ابن أبي شيبة: - 


(' «مصابیح السنة» للبغوي .۱۸۹:٤۹/۱‏ 

7 قلت: لفظ «أشهد» قبل «أن محمدأ» ليس بمرجود في نسخة شرح ابن سيد الناس من النسخ المصرية» وأما لي غيرها من المصرية 
كالنسخة الي عليها تحقيق أحمد محمد شاكر» والنسخة الي عليها التحفة للمباركفوري؛ وكذا في النسخ الهندية فلفظ «أشهد» 
مرحود. وقال أحمد شاكر ف تعليقه: في «ع» «رأن حمدا». و«ع» رمز للنسخة الي قال فيها أحمد شاكر في تقدمة التعلين ص4 1١‏ | 
هذه النسححة هي أصح النسخ الي وقعت لي من كناب الترمذي. [رضوان الله البنارسي] . 


. التقريرالرفيع ج١‏ [ لمق 

1 يُدعون غراً إل ) قيل: ينادون أيها الغر المحجلون, 
والصحيح يُدعون حال كونهم غراً محجلين ليوافق الروايات الأخرى. 
) ( قوله: أن يطيل غرته ) في هذه الرواية بحئان: الأول ما قيل «من 
استطاع؛ إلخ مدرج من قول أبي هريرة» وتفصيله يناسب رواية البخاري 
فانتظر خحقيقه هناك( '). | 

والثاني في تحقيق المذهب فيه؛ فقال العيني: ادعى ابن بطالء ثم 
القاضي عياض» ثم ابن التين اتفاق العلماء على أنه لا يستحب الزيادة 
فوق المرفق والكعب. ثم اختلف العلماء في القدر المستحب على ثلاثئة 
أقوال: إلى المناكب» والعضدء وما فوق المرفقين بلا توقيت(". 

وقال في «المنية» في المناهي: وأن لا يتعدى في الزيادة والنقصان في 
المرات والمواضع. قال الكبيري: فالأول مككروه إذا لم يكن مقدار حصول 
الطمأنينة أو نية الإطالة» والثاني غير جائر.") اه. 

فيظهر من هذا كله ومن أقوال الأساتذة عدم استحبابه. 


اسل _ اس سي سس 
> تنا وكيع ثبا سفيان عن أبي هاشم الواسطي عن أبي مجلر عن قيس بن عباد عنه!!), 
وهؤلاء من رواة «الصحيحين»؛ فلا معنى لحكمه عليه بالضعف. والله أعلم. انتهى ملخصا 
من كلام الحافظ. 


9 انظر للبسط «المرقاة) 217/7 والراحح عدم الإدراج. 

انظر «عمدة القاري» 74/4 كتاب الوضرء/ باب فضل الوضرء والغر الحجلون. 
9 (منية المصلي) مع شررحه اغنية المتملي) (ص: 8 "0-7 1). ۰ 
0 «السان الكبرى» للنسائي 15/5 و«المصدف» لابن أبي شيبة ,15/١‏ 


:التقريرالرفهع ج | لقا 

وقال ااي عدي قول «الدر المختار»: ومن الآداب إطالة 
وتحجيله ريه ا فيه استدلال برواية أبي هريرة» وقال اينما ناقلاً عن 
النووي: اختلفت الشافعية في القدر المسمتحب على ثلاثة أقوال مذكورة(). 

وقال باستحبابه الشوكاني في «النييل», والنووي؛ وابن حجر في 
«الفتح». وقال الطحطاوي على «مراقى الفلاح»: ومن الآداب مجاوزة حدود. 
الفروض للغرة". 

وبالجملة اختلف العلماء فيه اختلافاً بينا؛ فيدعي أحدٌ الإجماعٌ على 
مسألة؛ والآخرون على خلافها؛ فانتدل الأولون على دعواهم بقوله عليه 
الصلاة والسلام: «من زاد على هذا أو نقص فقد تعدى وظلب". 

ورد بأن المراد هناك تعداد الرات كما يدل عليه السياقء وبه قال 
الشيخ الأمجدأ) وكثير من الفقهاء. 

والستفكل يبأن السياق كما دل على ارات كلاف ندل على 
الحدود» فكيف لا يكون سياقاً لأحدهما دون الآخر. 





('2 «حاشية الشامي» ا 

.نيل الأوطار» ۱٤۸/١‏ و«شرح مسلما ۱۲١۹/١‏ و«الفتح» 4٠48/١‏ و#الطحطاوي» (ص: 4 4) من المولف رحمه الله. 
قلت: وإلى الاستحباب جنح الشيخ عبد الحي اللكنوي في «السعاية» 08/١‏ وأيده بالدلائل؛ ورد أدلة النسافيين للاسستحباب. 
فانظره لزاماً. [ رضوان الله البنارسي ]. 

(" أخترجه ابن ماحة في الطهارة ص4 "؛ وابن أبي شيبة في «المصنف» »8/١‏ والبيهتي في «الكبرى» 751/١‏ عن عمسرو بن 
شعيب عن أبيه عن حده قال: جاء أعرابي إلى النبي صلى الله عليه وسلم فسأله عن الوضوء, فأراه ثلاثاً ثلائا ثم قال: «هذا 
الرضرء» فمن زاد على هذا فقد أساء أو تعدى أو ظلم4. وليس ف رواية ابن أبي شيبة: «فقدأساء». ورواه الطبراني لي 
«الکبیر) ۲۸۷/۹ عن ابن عباس. 

انظر «بذل امجهود» ۸٠/١‏ للشيخ حليل أحمد السهارنفوري» وهو المع ب«الشيخ الأبمد» في كل ما وفع في الكتاب. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۲۳ 

واستدل الآخرون بقوله عليه السلام: «من شاء فليطل غرته»'» وقوه 
عليه السلام: «تبلغ الحلية حيث يبلغ الوضوء!". 

ورد بأنه لو لم رفع الأول فما يحاب برواية أبي هريرة: «يا بني 
فروخ أنتم ههنا لو علمت أنكم ههنا ما توضأت هذا الوضوء» لأنه لوكان 
من الآداب عنده لما يقول ذلك. | 

وأجيب بأن عدم إراءة الذكر م يكن لعدم إراءته استحباباً» بل لورود 
الاعتراض من أمثال هذا المعترض. 

ورد بأن خحوف 50 ايترك به”") بيان الاستحبابات: فكيف 
إشاعة الآداب. 

ووجَّهَ الأولون هذه الرواية بأن المراد الإطالة المطلوبة بالمداومة. ورده 
5 «الفتح»» ولكن ليس بشي ء. 


( قوله: رده في الفتح ) قلت: قال الحافظ في «الفتح؛ :)١8*(‏ أما تأويلهم الإطالة 
المظلوية بالمدذاومة على الوضوءء فمعت رن بان الراوي أدرئ بمعنين ,هاا زوىئ» گی وقد 
صرح برفعه إلى الشارع صلى الله عليه وسلم. اه. 

وقد رده الشيخ المؤلف بقوله: لكن ليس بشيء. 


7" قلت: رواه مسلم في الطهارة (507) عن أبي هريرة قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «أنتم الغر المحجلون يوم القيامة 
ن اناغ اورت قن استطاع منكم فَليْطِلُ غرئه وتحجيله». 

( أحرج مسنم في الطهارة (09) عن أبي حازم قال: كنت حلف أي هريرة وهر يتوضأ للصلاة فكان يمد يده حي تبلغ إبطه» 
فقلت له: يا أبا هريرة! ما هذا الوضوء؟ فقال: يا بي فروخ أنتم هاهنا لو علمت أنكم هاهنا ما توضأت هذاالوضوءء بست 
خليلي صلى الله عليه وسلم يقول: تبلغ الحلية من المؤمن حيث يبلغ الرّضوء». 

ما بين المعكوفين أيه من عندي» ولا يتضح لي ما في المخطوطة هنا. 


التقريرالرفيع جا 4 ” 

وف الثاني ليس تصريح الإطالةء فإنه يصدق على حدود أعضاء 
الوضوء شنا 
٠‏ ووجَة الجمع بين الأقوال والروايات أن قويق الحدود مستحبء وبه 
قال من قال باستحبابه» وهو المنوي في قوله عليه الصلاة والسلام بعد 
تسليمه: «وإلى الإبط» فليس من آدابه وهو المراد بقول المانعين» وبه قال 
الشيخ الأبحد. وقال الشيخ المغفور: الظاهر أن أبا هريرة أيضا لم يذهب إلى 
اساب ل اط رة سل لار وا لعا على ظاهر 
ألفاظ الرواية: «حيث يبلغ». 

قال الضعيف: استدل به القائلون بالاستحباب وليس فيه تصريح 
عليه, لأن لفظ: «حيث» يشمل ما تحت الحدود. 

ثم قال النووي: استدل جماعة من أهل العلم أبهذا الحديث] على أن 
الوضوء من خصائص هذه الأمةء ! وقال آخرون: ليس الوضوء مخقصاً بها 
وإنما الذي اختصت به هذه الأمة: الغرة والتحجيل!"/, واحتجوا بحديث: 
«هذا وضوئي ووضوء الأنبياء من قبلي» رواه الدارقطني وأحمد". 
(' هو: والده الشخ العلامة aS SE‏ رحمهما الله تعالى. 
ما بين المعكوفين سقط من مخطوطة الشيخ» وأثبثه من «شرح مسلم» للنووي. [رضران الله البنارسي] 


7" رواه الدارقطي لي «سننه» ۲۹۰/۱ وأحمد في «مسنده) ٩۹۸/۲‏ : عن ابن عمر عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: امن توضأ 
مرةٌ واحدةٌ فتلك وظيفة الوضوء الى لا بد منهاء ومن توضأ ثنتين فله كفلان» ومن توضأ ثلاثاً فذلك وضوئى ووضوء الأنبيساء 
قبلي». قال الطيئمي 1/1 : فيه زيد العمي وهو ضعيف وقد وق وبقية رجاله رحال الصحيح. قلت: وروأه أيضاً أبوداود 
الطيالسي عنه في «مسنده» (4؟5١5).‏ ورواه الطبراني في «الأوسط» )۳۸٠۳(‏ عن بريدة بن الحصيب. قال الحيئمي في «المجمع) 
0 : وفيه ابن لميعة وهو ضعيف. ورواه الدارقطني 7917/١‏ عن أبي بن كعب. وأورده ابن الأثير ني «المجامع» (511771) عن 
عثمان ولم يعزه لأحد. وقد تكلم على هذا الحديث ابن عبد البر القرطبي في «الاستذكار» ١/1514؛‏ فراحعه. وضعفه أيضا 
أبوحاتم وأبوزرعة كما في «علل ابن أبي حاتم» .٠١4/١‏ [ رضوان الله النعماني البنارسي ]. 


التقريرالرفيع ج٠‏ ۲9 

ثم أجاب النووي بحوابين: الأول: أنه لحديث ضعيف] معرزف 
الضعفء والثاني: احتمال التخصيص بالأنبياء. 

قلت: يمكن ارتفاع الضعف بأنها تلقتها الفقهاء. فصارت مشهورة؛ 
مع أن في «البخحاري» ورد: ااا ا 

۲| ( قوله: EC CCT‏ 
مستوفيه. وقيل: لن تحصوا ثوابها. وقيل: لن تطيقوا ولكن ابذلوا حق الجهد. 

قال الضعيف: أو إظهار لطريق الاستقامة بأنكم لا تطيقون في كل 
الأمورء ففي أفضلها وهو الصلاة؛ فإن الاستقامة فيها تتلاقى كل الأمور. 

41 ؟! ( قوله: من توضأ على طهر إڂ ) تجديد الوضوء مستحبء إذا 
أدئ الأول طاعة؛ ولعل وجه الكراهة ممائغة الاسراق:ق الوضوء: 

وقال الضعيف عن الشيخ الأمجد: إنه إن لم يُقلْ بتقييد الرواية بالأخرى 
فة لوو اة مدل عة دال ال وإ بكرن فح عا 


( قوله: إن سارة وجرا توضفا ) قلت: روى البخاري في البیوع (۲۲۱۷) عن 
أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «هاجر إبراهيم عليه 
السلام بسارة» فدخل بها قرية فيها ملك من الملوك.. الحنديث بطوله» وفيه؛ «فقام إليها 
فقانت توضأ وتصلي». 

وأما قصة جريج فروى البخاري في آخر المظالم (7485). وفي الأنبياء (51475) 
عن أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعاً: «كان رجل في بني إسرائيل يقال له: جريج؛ يصلي 
فجاءته أمه فدعته فأبى أن يجيبها. ....» الحديث» وفيه: «فتوضأ وصلى». 


التفريرالرفيع جا ۲ 
[£ ۲۹ ( قوله: مفتاح الجنة الصلاة ) استدل به من قال بكفر تار كها 
و وجه بأن المراد من الجنة: درجاتها. 

۴۹٠١‏ ( شبيب بن أبي روح ) قال القاري: وفي نسخة: بدون 
«ابن»؛ قال في «جامع الأصول»: أبو روح شبيب بن نعيم؛ ويقال: ابن أبي 
روح وحاظي. وفي «التقريب»: شبيب بن نعيم أبو روح أثقة من الثالفة| 
وأخطأ من عله [في''») الصحابة. اه. والعجب من المؤلف أنه لم يذكره في 
«الإكمال؛ انتهى. 

قال الضعيف: ما يظهر من تتبع الكتب هو ترجيح نسخة «شبيب أبي 
روح» بلا لفظ «ابن»» قال احافظ في «التغريب؟ في الكنى: أبو روح هو 
شبيب بن نعيم» وكذا في «التهذيب»"» وقال أيضا في مبهمات «التهذيب»: 
شبيب أبو روح عن رجل إ. وقال في «الخلاصة» في الأسماء: شبيب بن 
نعيم الوحاظي الحمصي» وقال في الكنى: أبو روح الشامي شبيب بن نعيم. 


( شبيب بن أبي روح ) قلت: وف «الثقات؛ لابن حبان 079/4: شبيب بن نعيم 
أبو روح الحمصي» وهو الذي يقال له: شبيب بن أبي روح؛ واسم أبي روح: نعيم. اه. 

قلت: هذاء ولكن الأنسب لنسخة ‏ «مشكاة المصابيح؛ هو: «شبيب أبي روح' 
لكونه موافقاً لندسائي؛ وهو عنده في الصلاة ١١1١/١‏ القراءة في الصبح بالروم؛ وفي 
«الكبرى؛ له أيضاً "7/6/١‏ 





"2 كذا لي «المرقاة ۲۲١/۲‏ وفي المحطرطة «من». 
7 «نهذيب التهذيب» 2807/١7‏ قلت: وكذا في «تذيب الكمال» ۳۱۸/۳۳. 


التقريرالرفيع ج٠‏ ۰ YY‏ 
وذكره في «التهذيب» في شبيب بن نعيم وقال: ويقال: ان انی روج 
أبو روح: وسشبيب بن نعيم. وف «النسائي»: عن عبد الملك عن شبيب أبي 

(اغرن :وجل )يقاله سمه غر غار واا كان فالصحابة كلهم 
عدول. ش 

( الروم ) كلها أو بعضها في ركعة أو ركعتين. ثم بعد التتبع الكثير لم 
يوجد موضع هل يؤئر حدث المقتدي على الإمام. 

(يملأه ) الباقي أو كله ووجه الثاني أن الثاني يشمل النفي 
والإبات» دون الأول فإنه السلب المحض. 


( اسمه أغر ) نقله القاري عن ميرك. وقال ابن عبد البر في «الإستيعاب» :٠۳۲/١‏ 
الأغر الغفاري روى عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه سمعه يقرأ في الفجر ب«الروم»؛ ولم 
يرو عنه إلا شبيب أبو روح وحده فيما علمت. 

. وي «الكبير» للطبراني :781/١‏ عن شبيب أبي روح عن الأغر من أصحاب النبي 
صلى الله عليه وسلم فذكر هذا الحديث. 

( قوله: الثاني يشمل النفي ) قلت: قال الطيبي في «شرح المشكاة» ؟/71: جعل 
التحميد ضعف التسبيح لأنه جامع لصفات الكمال من الثبوتية والسلبية» والتسبيح تنزيه 
عن النقائص فهو من السلبية. 


رارف 1 0" 

( الصوم نصف الصبر ) لأن الصبر إما على الطاعة أو عن المعصية, 
فالثاني الصوم. أو يقال: إن الصبر في الصوم عن المعاصي البطنية؛ وأما 
اللسانية فيبقى. 

e‏ الصنابحي ) قلت: اختلف فيه كثيرا؛ نقل 
الحافظ عن الترمذي عن البخاري: أن مالك وهم فيه. ثم رد عليه ما حاصله أن . 
الوهم ليس عن مالك. فأياً ما كان ليس الصحيح هناك عبد الله الصنابجي» 
وإنما الصحيح أبو عبد الله الصنابجي» واسمه عبد الرحمن بن عَسيلة فالرواية 
مرسل. 'وتفصيل التحقيق فيه على رواية النسائي لكون السند بمحضرنا فانتظر. 

( وإذا استشر ) ذكر أولاً الضمضة وهو لا يستلزم إخراج الماءء 
وهناك الاستنثارء قال الطيبي في وجهه: إن خروج الخطايا يناسب الاستتثار. 
ورد با مضمضة لأن المناسب فيه أيضا إخراج الماء كما قال ابن حجر. 
فالوجه فيه أن إخراج الماء حاصل في المضمضة وهو المقصود, وفي 
الاستنشاق المفصود الاستنثار وهو لا يحصل بالاستنشاق عادة. 

( حتى تخرج من تحت أشفار عينيه ) يخالف ما قال ابن حجر من 
نكل ال طا ار كاف ا 0 0 س هاا 
الأعضاء الثلائة من الوجه خطيئة. وقيل: عليه أن المناسب إذاً أن يقول: من 
ذقنه". قلت: نعم لكن خصها بعد ذلك لكونه أبلغ في المقصود وهو إخراج 
ای فر ات و ج في ترجمة عبدالله الصنابحي» وأيضاً ٠١۸/١‏ في ترجمة عبدالر من بن عسيلة 


المرادي» و«الإصابة» ۱۸۲/۲ في ترحمة عبدالله الصنابجي. وانظر أيضاً «الأرحز» ٠١-1٤/١‏ ففيه أيضاً بسط فيه. 
(') هذا خحلاصة ما لي «المرقاة» ۲۲/۲. 


التقريرالرفوم جا _ ۲۹ 
كل خطايا ا لير 

١‏ حتی ترج من فی ف ديل للم على أنه س الراس لان 
حجر. 

!۹۸ ( قوله: السلام عليكم ) فيه إشارة إلى أنهم يعرفون الزائر 
وید رکون کلامه وسلامه. 

( إن شاء الله ) في التعليق بعد القطع أقوال: قيل: هكذا محاورة 
العرب. وقيل: التعليق باعتبار الملحق بهم؛ وأظهرها ما قال الحشي اأنه وارد 
على سبيل التبرك). وقال الخطابي: لتحسين الكلام. اه. ويحتمل الشك في 
الوق بالكان. قال الضعيف: قال النووي: أو لامتغال قوله تعالى: ولا 
EE‏ ۽ إلي فاعِلٌ ذلك» الآية [الكهف: ۲٤-۰‏ أو «إن» بمعنى : «إذ»» 
وقيل أقوال أحر ضعيفة كالقول a‏ إلى استصحاب 
الإيمان» أو تعريف بمن معه من المنافقين. انتھی(") 

( وددت إلخ ) حملهم الصحابة على بعد الموت؛ فأجابهم على رأيهم. 
أو كان هو الغرض. 

( أنتم أصحابي ) أي: يوجد فيكم صفة زائدة. 
انظر «امحموع» للنروي .٤٠١/۱‏ 


('' ما بين المعكوفين سقط من المخحطوطةء وأئبثه من «حاشية المشكاة»: وحكاه المحشي عن القاري ؟/55. 
0 (شرح مسلم» للنروي .17/1١‏ 





اتقريرالرفيع ج٠‏ ۳۰ 

( قوله: الذين لم يأتوا بعد ) لقوله تعالى: «إنما المؤمنون إخوة» 
الحجرات: .!٠١‏ واتصال اللاحقين بالسابقين من أصحاب القبور إما لانتقال 
الذين منهم إليهم؛ أو لكشف الأرواح له مجتمعة منهم اللاحقون والسابقون. 

( كيف تعرف ) فهم الصحابة رضي الله عنهم أن ظاهر قوله عليه 
السلام: «وددت إل أنه م يتحقق بعد فسألوا عنه 

( ظهري ) الظهر مقحم» والمعنى أن هرا منهم قدامه 5 وراءه 
فهو مكنوف من جانبيه. ثم كثرء حتى استعمل في الإقامة بين القوم مطلقاً. 

[5 ؟) ( قوله: أول من يؤذن ) 7 523 

( فيما بين نوح ) التخصيص به لا دونه كآدم وإدريس وشيث 
وغيرهم, إما لكثرة أمته أو لشهرته أو لكونه أول رسل. 

قلت: ويحتمل أن يقال: إن ابتداء الأمة من هناك؛ ومن قبله الأب 

والأخرة. 
الطيبي عنه في «المرقاة»» وزاد القاري: أقول: ثم استعمل في الإقامة بين الحيوانات مجازا. 

( قوله: أول من يؤذن.. ) في المخطوطة هنا بياض. قال الطيبسي في «شرح 
المشكاة» 77/7: إشارة إلى مقام الشفاعة كما ورد في قوله: «فيؤذن لي عليه فإذا رأينه 
وقعت ساجداً - إلى قوله - فيقول لي: ارفع محمد ٠...‏ الحديث7). 


فلث: رواه البخاري بطوله عن أنس رضي الله عده مرفوعاً ل قول الله تعالى وجوه يرميد ناضرة», 


_التفريرالرفيع ج ۰ ۳١‏ 
(لشن اغد كلك شرم تهر ا 06 ةق كني ادا 
الغرة والتحجيل من خصوصيات هذه الأمة. 

ا 00 
اليمين»؛ وآهذه) الرواية : ُ تقتضى الخنصوص ذه الأمة؛ قال ابن حجر: ظاهره 
أنه من خصوصياتهم: إلا أن يحمل على أنهم يؤتون ذلك قبل غيرهم, أو 
کک إذ الذي دلت عليه الآيات العموم» وأن الفاسق 

شاف ورد بأن الآيات ساكتة عنه فلا تدل عليه. التو 





قلت: يستدل عليه بعمومها كآية: «وأما من أوتي كتابه بيمينه 
فيقول» 4 [الحاقة: »]١9‏ فالظاهر دخول الفاسق فا فيه. 

ثم نقل القاري عن ابن عطية: أن الفاسق يعطى كتابه قبل دخوله 
النار. وقال: وقد أخرج النقاش عن أنس مرفوعا ما يوافق ذلك. 

( تصريح بما قاله الحنفية ) قلت: قد صرح به ابن نميم في #البحر» ١‏ نقلا 


عن الرملي .. والشامي في «رد المحتار» 4١‏ وفيه ايا ا فا ادن اص هاه 
الأمة بالنسبة إلى بقية الأمم دون أنبيائهم. 


GS 2A E4 جه هيج:‎ a 


اس سل 





(') من «المرقاة) ,٠٠/۲‏ 


التقريرالرفيع ج ١‏ 73 


باب ما يوجب الوضوء 

أي: من الأسباب» والموجب هو الله تعالى. 

أ٠ ٠‏ ر( قوله: لا تقبل ) قبول إجابة» والدليل عليه الإجماع» ففارق 
صلاة اسيل والآبتق ونحوهما فإنها لا تقبل بمعنى ترك الإثابة» فهو شرط ها. 

( صلاة من أحدث ) أي: صار ذا حدث في أثناء الصلاة أو قبلها. 
وإطلاق الصلاة عليها باعتبار ما كانت» أو صورتها. 

( حتى يتوضأ ) أي: حقيقة أو حكماء - قلت: أطلق النبي صلى الله 
عليه وسلم الوضوءً على التيمم كما أخرجه النسائي بسند قوي عن أبي ذر 
مرفوعا: «الصعيد الطيب وضوء المسلم».- أو بمعنى: يتطهرء إطلاق 
ا لخحاص على العام» فعلى هذا من لم جد ترابا أيضا لا يصلي» لظاهر الحديث› 
ونقله عنا" القاري ثم نقل عن «شرح الشمني»: من لا جحد طهوراً لا يصلي 
عندهماء وعند أبي يوسف يصلي بالإيماء لحق الوقت اثم يعيدا» وهو = 





( الدليل عليه الإجماع ) قال ابن بطال في «شرح البخاري» :۲۳۲/١‏ أجمعت الأمة 
على أنه لا تجزئ صلاة إلا بطهارة» على ما جاء في الحديث. وقال النووي في «شرح 
مسلم؛ :۱۱۹/١‏ والحديث نص في وجوب الطهارة للصلاةء وقد أجمعت الأمة على أن 
الطهارة شرط في صحة الصلاةء وأجمعت على تحريم الصلاة بغير طهارة من ماء أو تراب. 


(') أخرجه النسائئ ف التيمم/ الصلوات بتيمم واحد؛ ولي الكبرى أيضاً ١5/١‏ عن أبي ذر قال: قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: الصعيد الطبيب وضوء المسلم وإن لم يجد الماء عشر سنين؛ اهس. قلت: وترجم به البخاري فقال: باب الصعيد الطيب 
وضوء المسلم يكفيه من الماء. 

(' أي عن الأحناف» انظر «المرقاة» 75/9. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۰ A‏ 
وهو رواية عن محمد, وبه قال الشافعي٠‏ مستالاً بالضرورة» وبقوله عليه 
الصلاة والسلام: «وإذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم». ودفعه بأنه 
منهي عن أن يصلي بلا وضوء فيدخل تحت قوله: «وإذا نُهِيْثُم عن أمر 
فاجتنبوه؛ انتهى!"), 

قلت: قال في «الدر المختار»: وفاقد الطهورين يؤخر عنده» وقالا: 
يتشبه» وبه يفتى» وإليه صح رجوع الإمام. وبه قال «الطحطاوي على مراقى 
الفلاح». فعلم منه أن المتفرد فيه كان الإمام دون أبي يوسفء وبه قال الحلبي 
في «الكبيري». ويظهر تفرد أبي يوسف مما نقله العيني عن الشمني. ثم علم 
بعد ذلك أن الخلاف في الشيخين؛ وقول محمد فيه مضطرب كما صرح في 
«البدائع؛ وفي «البحر؛ نحوه؛ ولم يذكرا رجوع الإمام إلى قوله. وذكر في 
«البدائع؛: ولأبي حنيفة أن الطهارة شرط أهلية الصلاة؛ والتشبه إنما يصح من 
الأهلء ألا ترى أن الحائض لا يلزمها التشبه في الصوم والتضلاة لانعدام 
الأهلية". وأيضاً علم أن الراجح عند الحنفية الصلاة. 

وقال مالك: لا يصلي الآن. وقال أحمد: يصلي الآن ولا يقضي. 
وللشافعية أربعة وجوه: الأداء فقطء القضاء فقطء كلاهما معا, وجوب 
الأداء باستحباب القضاء. ( «العرف الشذي»). 


انظر مدهب الشافعي «كفابة الأيار» لنفي الدين الحصي الشافعي ۸۹/١‏ و«حراشي الشروان على تحفة الحتاج» ۲۸۷/١‏ 
«وإعانة الطالبين» للسيد البكري الدمياطي ,49/١‏ 

3 (عرقاة المفائيح» 55/9, والحديث المذكور رواه البخاري ل الاعتسام/الاقتداء بسئن رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ عن أبي 
هريرة مرفوعاً. وروي مسلم مره عنه لي فرض المج مرة في العمر. 

«الدر المحتار» ,807-88/١‏ ر«الطحطاري» (ص: 7)؛ ولا بدالع الصبائع» 74/١‏ 5» و(« البحر الرائل» ؟/51١,‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ۰ YT‏ 
قلت: والراببع وهم وقي «النووي» عكسه»ء أي: استحباب الأداء 
بوجوب القضاء("'). 
| ' والجواب عن نهي الصلاة: أنه ليس بصلاة» بل تشبيه لحرمة الوقت 
فعلم أن المصلي بلا حدث للحياء وغيره لا يكفر. انتهى. 
قال علي القاري!: أغرب ابن حجر حيث قال: إعادة ضمير «يتوضا» 
إلى ا محدث باعتبار ما كان. ثم قال: هذا تكلف لتقرير الحذدوف. 
قلت: لا حاجة إلى التقدير. 
وما اشتهر على الألسنة أن من صلى بلا وضوء لا تعاد عند مالك؛ لا 
والمراد بالصلاة مطلقهاء فيدخل فيها سجدة التلاوة. والأئمة الأربعة 
قائلون بوجوب التوضى فيهاء ودخلت صلاة الجنازة» ولم يقل بالطهارة فيها 
الشافعي» نعم قال بها البخاري. «العرف الشذي». 


( قوله: لم يقل بالطهارة فيها الشافعي ) قلت: فيه نظرء فإنه ليس قي «العرف 
الشذي» أن الشافعي قائل بعدم اشتراط الطهارة لصلاة الجنازة» بل حكاه الكشميري عن 
بعض الناس» وقال: أما الإمام الشافعي فليس بقائل بما قالوا. قال: ولعل وجهه أن 
الشافعي قال بال جنازة على الغائبء ويقول: إنها دعاء كسائر الأدعية؛ فزعم أنها دعاء 
كسائر الأدعية في عدم وجوب التوضي ایشا ( «العرف» ).۳/١‏ 

ومذهب الشافعي في ذلك مثل الجمهور نعم نقل عن الشعبي وابن جرير الطبري= 


6 «الدر المختار؛ ۸۷-۸١/٠١‏ و«الطحطاوي؟ (ص: 1۳)» و«بدائع الصنائع» ۰۲۲۹/۱ و«البحر الرائق) .٠١١/۲‏ 


r4 ١ج التقريرالرفيع‎ 

01 قوله: من غلول ) بضم الغين: المال الحرام. وحمله ابن حجر 
على الفتح مبالغة» ولا يصح. وأصله الخيانة في مال الغنيمة؛ فالتخصيص به 
لأنه إذا لم اتقبل!')] من الغنيمة وفيها حصته ففي غيرها لا تقبل على الأولى؛ 
أو لأنه يتساهل فيه. 

ثم قيل: من تصدق بمال ال حرام ثم رجا الثواب» يكفرء فهذا إذا عَلم 
مالكه. أما إذا لم يعلم فهو مأمور بالصدقة؛ فكيف لا يشاب ف الايتمار. 
وكذا في «العرف الشذي». 


بالتيمم بشرطه» سواء صلاة الفرض والنفل وصلاة الجنازة وسجود التلاوة والشكر» هذا 
مذهبناء وبه قال العلماء كافة. وقال الشعبي ومحمد بن جرير الطبري والشيعة: تجوز صلاة 
الجنازة بغير طهارة مع إمكان الوضوء والتيمم؛ لأنها دعاء. قال: وهذا باطل. وقال 
صاحب «الحاوي» وغيره: هذا الذى قاله الشعبى قول خرق به الإجماع فلا يلتفت إليه. 
كذا في «المجموع؛ /171, وه/؟١.‏ ومثله في «شرح مسلم؛ ۱۱۹/۱. 

وقال الحافظ ابن حجر في «الفتح» :۳۸٠/٤‏ نقل ابن عبد البر الاتفاق على 
اشتراط الطهارة ها إلا عن الشعبي؛ قال: ووافقه إبراهيم بن عليّة وهو ممن يرغب عن كثير 
من قوله. ونقل غيره أن ابن جرير الطبري وافقهما على ذلك وهو مذهب شاذ. 

( قوله: هله ابن حجر ) قلت: قال القاري في «مرقاة المفاتيح» ۲ وهم ابن 

حجر أو ظن أن الرواية بفتح الغينء فقال: أي: كثير الغل أي: الخيانة في الغنيمة. وفيه أن 
البالغة غين مراة: 35 


(' ابه من عندي» ورسقط من المخطرطة, 


التقريرالرفيع ج١‏ ا 
۹( قوله: کت رجلا مَذاءً ) تعريق الذي وار یه هور هر 
كظبي 17 على الأفصح» وهو في النساء أغلب. وقيل: هو منهن يسمى القذى 
( قوله: لمكان ابنته ) فاطمة» علل به لدفع ما يرد على الاستحياء في 
تحقيق المسألة» ولا بأس به إذا أمكن التحقيق بوجه آخر. 
وجه الحياء أن فيه إظهار كثرة الملاعبة بابنته» وهو مما يستحيى 
بإظهاره مِيّما في حضرة الأكابر. ‏ 


= (قوله: كذافي العرف الشذي ) قلت: وفي «العرف الشذي»: قال في «الدر 
المختار»: إن التصدق بالمال الحرام ثم رجاء الثواب منه حرام وكفر. قال ابن القيم في 
«بدائع الفوائد»: من اجتمع عنده مال حرام فتصدق يثاب عليه. وفي «الحداية»: من اجتمع 
عنده مال حرام» سبيله التصدق. 

قال الكشميري: وقع التعارض بين «الدر؛ و(الهداية»؛ أقول: في دفع التعارض: إن 
ههنا شيئين: أحدهما اثتمار أمر الشارع والشواب عليه؛ والثاني: التصدق بمال خبيث؛ 
والرجاء من نفس المال بدون لحاظ رجاء الثواب من امتثال الشارع؛ فالثواب إنما يكون 
على اثتمار الشارع؛ وأما رجاء الثواب من نفس المال فحرام؛ بل ينبغي لمتصدق الحرام أن 
يزعم بتصدق المال تخايص رقبته ولا يرجو الثواب منه» بل يرجوه من اثتمار أمر الشارع. 

( قوله: علل به لدفع ما يرد إڂ ) قلت: وهو أن الاستحياء من السؤال والتعلم 
مذموم. فدفعه بذلك التعليل. 


اي: بذال معحمة ساكنة وياء مخففة. وهر ماء رقيق أبيض يخرج عند الشهرة لا ها. وأما الذي فهر ماء لحرن أبيض كدر 


يخرج عقب البول, «الشامي» .٠۷۸/١‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ضف 

( قوله: يغسل ذكره ) لنجاسته؛ قال ابن حجر: ما مسه منه لا غير 
قياساً على البول. قال الطيبي: يتعين غسله ولا يقتصر على الحجر لندوره؛ 
وهو ظاهر الحديث وأحد قولي الشافعي. 

وقال الطحاوي: أمر بذلك لينقطع المذيء لأن الإنسان لم يؤمر 
بالغسل في البول فأحرى بأن لا يؤمر به في المذي7". وفي حكم المذي 
الوذي, يروى ذلك عن ابن عباس""). 

وف «العرف:»: أن الواجب عند الثلاثة غسل الإحليل وما أصابه 
الذيء خلافاً لأحمد”". وقال أحمد: يحب غسل جميع المذاكير. وقيل: يحب 
غسل الأنثيين أيضاً لروايةء كذا قال ابن حجر. ونقله عن أحمد في «البذل». 

٠‏ وقيل: يحتمل أنهم لا يتنزهون عنه تنزههم عن البول ظنا منهم 

بأخفيته. وهذا لا يحدي في صرف ما اقتضاه ظاهر الخبر من وجوب غسل 
جميع الذكر. انتهى. 





( قوله: ونقله عنه في البذل ) قال العلامة السهارنفوري في «البذل» :۱١١/١‏ عن 
ابن العربي: ذهب أحمد وغيره إلى وجوب غسل الذكر والأنثيين. 

قلت: ولأحمد روايتان كما في «المغني ۱۹۳/۱ و«الشرح الكبير؛ 217/١‏ 
الأولى: وجوب غسل الذكر والأثثيين؛ والثانية: وجوب الاستنجاء والوضوء فقط. 


0 قال البنارسي: وفي كلام الطحاوي في «مشكل الآثار» 2194/5 ولاشرح معان الآثار»: «اليتقلص» بدل: «لينقطع». 

7 «المغي» ۱۹۳/١‏ لابن قدامة» و#الشرح الكبير6 177/١‏ لأبي الفرج ابن قدامة الحنيلي غير صاحب المغني وهو أبو محمد. 
وروى الأثرٌ عبد الرزاق في «المصنف» ٠١۹/١‏ عن ابن عباس قال في المذي» والودي» والمني: «من المني الغفسل؛ ومن المذي 
والودي الوضوء» يغسل حشفته ويتوضاً». 

"© «العرف الشذي» ۳١/١‏ وفيه: قال أحمد: يغسل العضو والأنشين وإن لم يصبه المذي. 


التقريرالرفيع جا YA‏ 
ثم أجمعوا على أنه لا غسل فيه كما في «النيل؛ عن «الفتح»'» وذكر 
في حاشية «فتح القدير» رواية الغسل عن الإمام أحمد, وما وجدته في كتبهم 
قال الضعيف: ثم اعلم أن مذهب الحنفية فيه الكفاية بالحجر كالبول 
كما يظهر من كتب الفقه» وصرّح به في «البدائع؛ و«الجوهرة النّرة»'"). 
والعجب من علي القاري! حيث مال إلى إيحاب العّسل مع أن الظاهر يؤيد 
ا لحنفية» لأن روايات علي رضي الله عنه مختلف فيها ففي بعضها: «يغسل 
ذكره» كما هو هذاء» وفي بعضها: «فيه الوضوء؛ بلا ذكر الغسل كما في 
رواية «البخاري"7. قال الشوكاني في «النيل»: متفق عليه ). 

فتترجح الرواية الثانية برواية سهل كما في «النيل» عن الترمذي وأبي 

داود وابن ماجة» وبالقياس على البول كما اعتبره الطحاوي 


( قوله: بل ذكر الإجماع إلخ ) قلت: قال ابن قدامة ثي «امغني؛ ۰ :إن 
حر ات رح الس بنارا رجه اوري ياتا عاد ين لاد وكذاني 
يه الكبير» .177/1١‏ 


(' انيل الأوطار» ٦4/١‏ وفي «الفتح» لابن حجر في باب غسل المذي والوضوء منه .474/١‏ 

«بدائع الصنائم» .۸۳/١‏ 

7" رواه البحاري لي الوضرء ١/١‏ عن محمد. بن الحنفية قال: قال علي إخ. و ۱ عنه» وفیه: مئه الوضرء. 
«نيل الأوطار» ٠۳/١‏ وفيه: أحرحاه. 

أورد الشوكان في «نيل الأوطار» 57/١‏ عن سهل بن حنيف قال: «كنت ألقى من المذي شدةً وعناء» وكنت اكير منه 
الاغتسال؛ فذكرت ذلك لرسول الله ب فقال: (إنما يجريك من ذلك الوضوء»» فقلت: الحديث. رواه أبوداود »)۲٠٠١(‏ 
والترمذي ))١١9(‏ وابن ماحة (005). وقال الترمذي: حسن صحيح. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۳۹ 
إن قلت: لا اختلاف بين الروايتين لأن الثانية ساكتة عنه» وفي الأول 


زيادة الثقة اوهي) معتبرة. 


00 من أحكام الصلاة كما قاله عامة الفقهاء أ ومن أحكام 
المذي كما قاله أحمد. «العرف». 
ثم الواسطة في هذه لوراية ا وف بعض الروايات عمار(١,‏ 
والجمع سهل بأن يجمع على سؤال كل في حضرة غيره؛ أ وأمر سوال لغيره؛ 
أو لكون أحدهم السائل والثاني السبب. والتفصيل في محله. 


( قوله: قلت: ... ) في المخطوطة هنا بياض» ولم يذكر الجواب. قلت: ويمكن 
أن يجاب بأن زيادة الثقة معتبرة البتة» ويثبت بها حكم الغسل هناء ولكن في رواية: «فيه 
الوضوء؛ معنى الحصر بتقديم المسند على المسند عليه؛ ويتأيد الحصرٌ بحديث سهل بن 
حنيف: «إنما يحزيك من ذلك الوضوء» فعلم أن الحكم الشرعي في ذلك هو الوضوءء 
فكان هو واجباء وما جاء من حكم الغسل في رواية: «يغسل ذكره»» أو رواية ابن حبان 
:)٠١١:(‏ «فاغسل ذكرك؛, كان ثبوته على الاستحباب للعلاج. 

( وهل الوضوء من أحكام الصلاة ..) قلت: نص الكشميري في «العرف الشذي» 
٠0‏ وعامة الفقهاء إلى أن الوضوء من المذي من أحكام الصلاة؛ فيجب عند القيام 
إليهاء وينسّب إلى أحمد أنه من أحكام المذي وهو الظاهر. 

انظر لبسط الكلام في هذا الحديث وما يتعلق به» «أوجز المسالك» .4.0-85/١‏ 


'' «سنن النسائي4 في الطهارة .)١94(‏ 
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۳ ( قوله: هذا منسوخ بحديث ابن عباس إلخ ) قال الشار -7” 
- رحمه الله -: هله اأي: الوضوء") بعضٌ علمائنا على اللغوي؛ وأثبته من 
كلام القاضي أيضا. وقال ابن حجر: إِذّ حمْلَ كلامه على غير المدلولات 
الشرعية بعيد. وحمله بعضهم على الشرعي على الاستحباب» ولذا استحبه 
صاحب «نور الإيضاح؛. أو على النسخ بحديث ابن عباس وإنما يتقرر ذلك 
لو علم تأريخهاء لا يقال: [إنا صحبة ابن عباس متأخرة؛ لأن تأخر الصحبة 
لا يدل على تأخر الرواية إلا إذا غاب المتقدم بالموت أو غيره. والوجه 
استفادة النسخ من قول جابر: «كان آخر الأمرين إلخ». انتهى. قال الشعراني 

في آخر «الميزان»: اتفق الأئمة الأربعة على عدم النقض به0". 

قلت: دعوى صاحب «المصابيح» نسخه بحديث ابن عباس لا يصح 
على ما عليه الجمهور من أن تأخر الصحابي لا يفيد الدنسخ فلعل مذهبه 
جوازه كما هو مذهب البعضء؛ ويؤيد كون ذلك مذهبه ما سيأتئ من أنه 
قال بنسخ رواية طلق عن أبي هريرة. 

قال شارح «جمع الجوامع»: وتأخر إسلام الراوي لا أثر له في تأخير 
مرويه عما رواه متقدم الإسلام عليه خلافاً لمن زعم ذلك نظراً إلى أنه هو 
الظاهر. 


أراد بالشارح: الملا علي القاري» قاله القاري ني «المرقاة» ۲۸/۲. 

(") ما بين المعكوفين زدله من عندي» لتفسير الضمير. [ رضوان الله البنارسي عفا الله عنه ]. 

«الميزان» (ص: )١18‏ من المولف. و(قوله: عدم النقض به) أي: جما مسته النار. 

4 «شرح جمع الجوامع» للإمام حلال الدين المحلي ١/5١؛‏ وشارحه هو: تاج الدين عبد الوهاب ابن السبكي. 
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ومثله مذهب ابن القيم حيث قال في «إعلام الموقعين» في لحم الوبل: 
ويمكن أن يوجه كلامه'") بأن مقصوده ليس كون حديث ابن عباس 

ناسخا له» بل مراده أنه متأخر عن الحكم الأول؛ ودليله حديث جابر المشار 

واحتج به على صريح النسخ جمهور الأصوليين'. 
والأجوبة الثلاثة في الشرح رجح ثانيّها الشيحٌ التهانوي في «إحيا 

السنن»(*) و في الأول بعد تبعيده بأنه يخالف قول جابر. 
أقول: أنت خبير بما فيهما لأن التبعيد وإن وافق فيه ابن حجرء لكنه 

ليس بشيء؛ لأن الجمع بين الروايات يسهّل مثل تلك الأمور. 
إن قلت: إن الجمع بدونه ممكن بحمله على الاستحباب كما في 

الجواب الثاني. قلت: إن ضار الحمل على المعنى اللغوي بعيدا لعدم كونه من 

المدلولات الشرعية؛ فالحمل على الاستحباب أيضا أبعيدا لكون الأصل ف 

الأمر الوجوب. هذاء مع أنه ثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم حمله ذلك 
«إعلام الموقعين» ٠١/١‏ فصل الوضرء من لحوم الإبل. 

أي: كلام صاحب «المصابيح). 

7 «شرح مسلم» .٠١١/١‏ وححديث جابر أخخرحه أبوداود في الطهارة (57١)؛‏ والنسائي في الطهارة (186). 

انظر: لتر اران ر م ا ن لا ر ا ا من كتب الأصول. 

٠۳/١‏ من المولف. قلت: الشيخ أشرف علي التهانوي رمه الله قد صنف كتاباً باسم «إحياء السنن) وجمع فيسه أدلسة 

الأحناف: ولكنه قد ضاع قبل أن تطبع؛ ثم شرع في تصنيفه الشيخ أحمد حسن السنبهلي؛ ؛ ولكنه لم بقع على ما يوده حكيم . 

الأمة التهانري: فأخبرا شرع فيه الشيخ ظفر أحمد بأمر حكيم الأمة» فصنفه وكمله وسماه «إعلاء السئن». انظر لقصة تأليف 


هذا الكتاب: مقدمة الشيخ تقي العثماني على إعلاء السئن (عنوان: حديث عن كتاب إعلاء السئن). وانظر لمبحث الكتاب 
( إعلاء السنن) .107-9177/١‏ 


ةا ا 0 
على غير مدلول الشرعي كما سيجيء في «المشكاة» برواية الترمذي!'' عن 
عكراش بن ذؤيب في حديث طويل: فغسل رسول الله صلى الله عليه وسلم 
يديه ومسح بلل كفيه وجهه وذراعيه ورأسه؛ وقال: ديا عكراش! هذا 
الوضوء ثما غيرت النار»). 

فالعجب عن سيدي التهانوي رد توجيه الحنفية» والأعجب منه عن . 
ابن حجر لسعة نظره» وقول الترمذي عليه بالغرابة لا يرد التوجيه, لأن 
الغرابة ليس بحرح في الحديث. 

وتكلم على الجواب الثالث بأن ترك الوضوء لا يوجب النسخ, 
لاحتمال أنه تركه لبيان الجواز. وأنت تعلم ما فيه أيضاء لأن القائلين بالدسخ 
م يقولوا بنسخ الجوازء ولا اختلاف فيه لأحلي بل قالوا بنسخ الوجوب» 
وهو يثبت برواية جابر. 

ثم من عند نفسي لرواية أبي هريرة المتقدمة جواب آخرء وهو أنك 
قرأت في الأصول: ويسقط العمل بالحديث إذا ظهر مخالفته قولا وعملا من 
الراوي بعد الرواية". ونقل النووي مذهب أبي هريرة خلافه. 


(مشكاة المصابيح» (4777)؛ ورواه الترمذي في الأطعمة (1844). 

"© قلت: وكذا رد على الشيخ التهانوي رحمه الله الشيخ حمد تقي العدمان في تعليقه على (إعلاء السنن»» ثم قال: والذي يظهر 
لهذا الفقير من مجموع الروايات أن الوضوء نما غير النار كان وضوء لغرياً كما في حديث عكراش؛ وكسان مسستحياً في مده 
الإسلام؛ كما يظهر من حديث المغيرة؛ ثم نسخ استحبابه كما في حديث جابر؛ وعلى هذا تنطبق جميع الروايات. 

6 انظر «المحصول في علم الأصول» للإمام الرازي 3./4» و«أصول البزدري» .141/1١‏ 

7 شرح مسلم) 1۹/۱. 


4r ١ج التقريرالرفيع‎ 

اه٠‏ ( قوله: أنتوضأ ) قال القاري: بالنون» وفي نسخة: بالياء 
مجهولا وف نسخة صحيحة: «أتوضأ() بهمزة الاستفهام وبدونه. قال 
الكازروني: ف بعض نسخ «المصابيح»: 1 يتوضاً؛, وفي البعض: ر نتوضاً», 
والكل غير متبع رواية» وإنما الرواية: «أ أتوضأ» بالهمزة وبدونه. انتهى. 
2 قال الضعيف: الرواية لمسلم'" وفيه بصيغة المتكلم, وهو المؤيد 
ات 

( قوله: من لحوم الإبل ) قال الشارح: فيه تأكيد الوضوء وهو واجب 
عند أحمد, وقوآه النووي دلیلا. وقال غيره: المراد منه غسل اليدين والفم» لا 
فيه من رائحة كريهة ودسومة غليظة:؛ مخلاف الغنم؛ أو منسوخ بحديث 
جابر. انتهى. 

قال الضعيف: قال النووي: أجاب الجمهور بنسخه بحديث جابر» 
وهو عام وذاك خحاص» والخاص مقدم على العام". وأجاب عنه الشيخ ٠‏ 
الأبحد في «تعليقه على أبي داود؛ بأنه فزذ من أفراد العام فإذا انتفى العام 
انتفى جميع أفراده؛ وأيضا العام والخاص قطعيان على السوية عند الحنفية» فلا 
يقال لأحد: إنه مقدم» افعلى هذا العام ينسخ الخاص أيضاا. انتهى؟). 


00 بالمتكلم المفرد. امرقاة المفاتیح» ۲۹/۲. 

02 رواه مسلم في الطهارة (۸۲۸). 

7" شرح مسلم .154/١‏ 

انظر «بذل المجهود في حل سنن أبي داود» للشيخ خليل أحمد السهارنفوري 2١١7/١‏ وهو الذي أراده بب«الشيخ الأبمد» في 
كل موضع من الكتاب. ومابين المعكوفين زدته من «البذل». [ مرضوان الله التعماني البنامرسي ]. 
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قلت: لعلك أُريت بأن المسألة مختلف فيها بإيحاب الوضوء وبغيره؛ 
فاسبتدل الأولون بأمثال حديث الباب. 

وقال الشيخ الأبجحد: تعين النقض بالأكل مطبوخاً مع أن إطلاق اللفظ 
يتناول المس والأكل بالطبخ وبدونه» لأن الوجوب والحرمة إذا نسبا إلى شيء 
فالنسبة إليه باعتبار الفعل الذي يتعلق باعتبار أعظم منافعه» و أعظم منافع 
اللحم الأكل مطبوخاء فنسب النقض إلى الأكل؛ وما تبجج به الشوكاني 
بإيراد احتمال التخحصيص» فالأصل التشريع ولا قرينة على خلافه.' انتهى. 

قلت: واستدل القائلون بعدم النقض على المشهور بقول جابر: اكان 
آخر الأمرين إا ولا يفهم كيف الاستدلال به» مع أن نقض الوضوء ليس 
لعلة الطبخ لاستوائه في لحم الإبل والغنم» والحديث مفرق بينهما في الحكم, 
فالأولى في الاستدلال أن يقال: إن الوضوء ينقض من خروج النجس كما 
قال سعيد بن المسيب: «إذا أكلت شيئا فهو طيب ليس عليك فيه الوضوء 
وإذا خرج فهو خبيث؛ عليك فيه الوضوء. وعن أبي بكر الصديق رضي الله 
عنه مثله. وقال ابن عمر: «لا تتوضاً من شيء تأكله». وقال أبو أمامة: 
«الوضوء نما يخرج» وليس مما يدخل*". ولذا قال من قال بنقض الوضوء 
بالقهقهة زجرا لا حدثا كما قال به بعض علمائنا الحنفية» وبه قال الشافعي 
ومالك وغيرهما بعدم نقض الوضوء بها. 


ملخصاً من «البذل» ٣, ١‏ وللتفصيل راجعه. قوله: ما تبحج به الشوكان إل راحع لذلك «نيل الأوطار» .٠٠۲/۱‏ 
7" روى كلها الطحاري في «شرح معان الآثار» في باب أكل ماغيرت النارإح 1/١‏ ه) ٠٠١‏ 55. 
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وفي أكل لحم الإبل ليس بخارج؛ بل داخل فكيف الانتقاض به ؟ إلا 
أن يورد أنه نه تعليل في مقابلة النصء فينقض الوضوء منه خلاف القياس 
كالنقض من القهقهة على قول. قال ابن القيم الحنبلي في «إعلام الموقعين: 
وأما قومم: إن الوضوء من لحوم الإبل على خلاف القياس؛ لأنها لحم 
واللحم لا يتوضأ منه» فا لجواب أن الشارع فرق بين اللحمين كما فرق بين 
المكانين وبين الراعِييّن رعاة الإبل ورعاة الغنم» فأمر بالصلاة في مرابض الغنم 
دون اأعطان) الإبل» كما فرق بين الربا والبيع, » واُذكى والميتة» وكما 
فرق بين أصحاب الإبل والغنم فقال: «الفخحر والرياء'”" في الفدّادين 
أصحاب الإبل» والسكينة في أصحاب الغنم». 

وما يؤيد عدم النقض حديث جابر رضي الله عنه: «أكلت مع النبي 
صلى الله عليه وسلم وأبي بكر وعمر لحماً وخبزاء فصلُوا ولم يتوضۇو »۳ 
قال البيهقي عن الشافعي: إنه قال: إن صح الحديث في لحوم الإبل» قلت به. 
قال البيهقي: قد صح فيه حديثان: حديث جابر والبراء). 

قلت: لا يلزم على الحنفية بعد تسليم رأي البيهقيء» لأنهما خبرا 
واحداء وهو لا يترجح على القياس إذا كان رواية غير فقيه» وهنا كذلك. 
سقط من عخطوطة الشيخ؛ وأبناه من «إعلام لموفعين» .٠١/۲‏ 
كذا في المحطوطة: وني «إعلام الموقعون»: «الخيلاءة؛ وعند مسلم في رواية :)١45(‏ «الرياء» كما في المخطوطة. وفي أخسرى 
(14): «الخولاءة كما في «إعلام الوقمین؛. 

7 انيل الأوطار» 40/١‏ عن ابن أبي شيبة؛ من المؤلف. قلت: لم يذكر الشوكان الحديث في «النيل» 271/1 عن ابن أبي شيية 

بل أررده عن أحمد ٠١٤/١‏ نعم هذا الحديث رواه ابن أي شيبة أيضاً لي «مصنفه» ۱ وعنده ذكر «عشمان» أيضاً مع أي 


بکر وعمر. 
7 انظر «معرفة السنن والآثار» 4١7/١‏ للبيهقي. 
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) وبابد عدم القع رواية أنس الآني من المنع عن الوضوء بأكل 

الطيبات» وهذا أيضا داحل قي الطيبات فلا وضوء منه. 

( أصلي في مرابض الغئم ) كره الصلاة في مباركها لما لا يؤمن من 
نفارها فيلحقه ضرر منها. قال ابن حجر: البقر كالغنم. وفيه بحث. 

والقرق هين الى عر الا و ا رة 

قال زا": والتفصيل في محله وهو مواضع الصلاة. 

1" ( قوله: أو يحد ريحاً ) كناية عن التيقن وإن لم يسمع ولم يشم 
كالأصم والأخشم؛ والتخصيص بهما لكونهما سبب العلم غالبا. 


( قوله: فيه بحث ) قلت: قال ابن بطال في «شرح البخاري» 917/7: قال ابن 
المنذر: والصلاة أيضًا جائرة فى مراح البقر استدلالاً بقوله صلى الله عليه وسلم: «أينما 
أدركتك الصلاة فصل»» وهو قول عطاء» ومالك» لا اه. وبمثله قال ابن رجب في 
اتج جارف E‏ وال ايا قدو ف دوا ااه 
حديث عبدالله بن مغفل رضي الله عنه أنه قال: «نهى رسول الله يك أن يصلى في معاطن 
الإبل» وأمر أن يصلى في مراح الغنم والبقر. أخرجه ابن وهب في «مسنده»» وف إسناده . 
جهالة. والثاني: حديث عبدالله بن عمرو: «أن رسول الله كان يصلي في مرابد الغنم 
ولا يصلي في مرابد الإبل والبقر. أخرجه الإمام أحمد. وفي إسناده ضعف. اه. 

وقال الحافظ في «الفتح؛ :١157/7‏ فلو ثبت لأفاد أن حكم البقر حكم الإبلء 
بخلاف ما ذكره ابن المنذر أن البقر في ذلك كالغنم. 


© أي يأني حديث أنس في الفصل الثالث برقم (59”). 
1 


7 رمز لاسم المولف: الشيخ محمد زكريا الكاندهلوي رحه الله تعالى. 
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والمسئلة إجحماعية إلا ما حكي الخلاف فيها عن بعض أصحاب 
مالك . قال ف شرح السنة»: قال الإمام: فيه دليل على أن الريح الخارجة 
من القبل لا ينقض الوضوء. وفيه أيضا دليل على أن اليقين لا يزول 
بالشك.' انتهى. وقيل عن الحنفية في الجواب: إنه نادر فلا يتناوله النص› 
والصحيح ما قاله ابن امام إنه ليس بريح» بل هو اختلاح'. 

قال العبد الضعيف: ردٌ الشيخ عبد الحي رحمه الله في «السعاية*“ على 
هذا القول باحتمال أنه لا يتمسشى في ما إذا وُجد النتن أو سّمعت الصوت 
من القبل» ليس سشيء لأنه احتمال ناشئ بلا دليل. هذاء مع اعترافه بأنه 
مختار قاضي خان وصاحب «الجوهرة, و«المنية», و«البحراء و«النهر» 
و«مراقي الفلاح»» و«التنويرا» و«الدر المحتار؛, وغيرهم. 

۷ ا( قوله: فمضمض ) قال الأبهري عن الشيخ: يستنبط منه 
غسل اليدين للتنظيف. وقال النووي: اختلف العلماء في استحباب غسل 
اليدين قبل الطعام وبعده» والأظهر استحبابه اوا إلا أن يتيمن بعدم النجاسة 
والوسخ» والاستحباب بعد الفراغ إلا أن لا ييقى على يديه أثرٌ بأن كان 
يابسا أو لم یمس بھما. 





المیزان» (ص: ۱۳۹) من الشيخ ا لمولف رحه الله تعالى. 

(" «شرح السنة» للإمام البغوي .٠٠٤/١‏ 

(' افتح القدير» لي فصل نراقض الوضرء وه 

«السسعاية» ١‏ ,من الشيخ المولف رمه الله رحمة واسعة. 

«مرفاة المفاتيح» 1/1؛ ولاشرح مسلم» 1517/١‏ في باب الوضوء مما مست النار. 


التقريرالرفيع ج١‏ 50 
٠‏ ( إن له دسماً ) قال الطيبي: جملة مستانفة تعليلية. وقيل: المضمضة 
بالماء مستحبة عن كل ما له دسومة إذ يبقى في الفم بقية تصل إلى باطنه في 
الصلاةء فعلى هذا يب نبغ ا 0 
طرداً للغلق ويؤيةه هديك السويق ,قال ايه المللق: هذا عد الشافعية: واا 
عندنا اففي «الظهيرية»] لوأكل السكر أوالحلواء ثم شرع في الصلاة فدخحل 
الحلاوة مع الريق لا يفسد. انتهى'١)‏ 
- قال الضعيف: بظاهره لا فرق بين قولي الشافعية والحنفية, لأن قولهم 

«ينبغي»: لا يوجب الفساد, ولعل الحنفية لم تقل بعدم الأولوية. . 

ثم قال علي |القاري!: المناسبة من الترجمة أن المضمضة المذكورة من 
متممات الوضوء أو مكملاته. انتهى. قال الضعيف: الأنسب في الوجه أن 
يقال: لعل المقصود بيان أن اللبن لإ ينقض الوضوء لما جاء في بعض 
الروايات: «توضؤوا من ألبان و الغمة». وقيل في 
التوجيه: إن الوضوء في الترجمة أعم من اللغوي أيضا 

۳۰۸۱ ( بريدة") صحابي, آخر من مات يه 
أسلم قبل بدر ولم يشهدها. 


0) 


«الكاشف عن حقائق السنن» المعروف ب«شرح الطيي» ۰۲۹/۲ ودالمرقاةا ؟/71. 
"© #كشف الغمة» (ص: 44) من الشيخ المولف؛ ولم أحد هذا الكتاب؛ وهو من تأليفات العلامة عبسد الوهاب السشعراني. 
والحديث رواه أحمد في (مسنده» ۰۳۰۲/۲ ۰۳۹۱ وابن ماح في الطهارة (4947) عن أسيد بن حضير رضي الله عنه وبرقم 
(4919) عن عبد الله بن عمر. 
هو: بريدة بن الحصيب بن عبد الله الأسملي؛ أبو عبد الله مناقبه مشهورة؛ توني سنة 1١‏ أو 1۲ قال الذهبي: وهذا أقرى. 
انظر «السيرة 4١١/۳‏ رلالاستيعاب)ء و«الإصابة) ۲۸٠٦/١‏ و(التهذييبين». 


التقريرالرفيع ج١‏ 4۹ 
( الصلوات ) كلها كما قاله علي االقاري) وبه أراد النووي حيث 
ترجم بلفظ «الصلوات كلهاء. وأخرج الطحاوي رواية بريدة هذه» وفيها 
تصریح بخمس صلوات'. 
ا ويشكل بما سيأتي عن الدارمي أنه عليه الصلاة والسلام يتوضاً لكل 
صلاةٍء ويكفينا الوضوء ما لم نُحَدِث7"). 
إلا أن يقال: إن حديث الدارمي محمول على الابتداء كما يدل عليه 
الرواية الآتية. 
( بوضوء واحد ) فيه دليل على أن الوضوء لكل صلاة ليس من 
خصوصياته, خلافاً ل قال به, ا بما ي «البخاري» عن ا «كان 
صلى الله عليه وسلم يتوضأ لكل صلاة», قلت: كيف كنتم تصنعون ؟ قال: 
«يحزرئ أحددنا الوضوء ما لم يُحَدث00. 
ثم نقل الطحاوي فيه مذهبين. والظاهر أن سؤال عمر رضي الله عنه 
عن ترك الوضوء لكل صلاة لأنه كان صلى الله عليه وسلم يتوضاً لكل 
صلاة قبل ذلاث» وقيل: ل لجمع الصلوات في وقت واحد» ولا يصح أن يرجع 
إلى المسح على الخفين لأنه كان من قبل ذلك. وكذلك لا يصح ما قال ابن 





«انرقاة؛ ۳٠/١‏ ونصه: «الخمس المعهودة). واشرح النووي على مسلم؟ .٠١١/١‏ وأحرج الطحاوي رواية بريدة في «شرح 
معاني الآثار» ف باب الوضوء هل يحب لكل صلاة أم لا ؟ ."0/١‏ 

(' وهو حديث أنس بن مالك قال: «كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يتوضاً لكل صلاة ..» الحديث» سيأ في «المفكاة» 
برقم (5؟17). ورواه الدارمي ف اسننه» .٠٠/۲‏ ورواه أيضا أبو داود »)۱۷١(‏ والترمذي »))٦٠(‏ والنسائي .)١71(‏ 

رواه البخاري ف الوضوء١/4‏ 74:5 الوضوء من غير حدث. والسائل عن أنس هو عمروين عامر. 

كتب الشيخ في المحطوطة بعد ذلك: وهذا آخر ما وفقين الله لجمعه في هذا الزمان» وله الحمد والشكر في كل آن, ثم بدئ 
الزيادة عليه في شوال سنة 1714١‏ هس. 


التقريرالرفيع ج ١‏ ۲۵۵ 
خجر: إن الوضوء لكل صلاة كان قبل ذلك للآية» ونسخ بذلك الحديث. 
فهذا مع بعده لم يقل به أحد ۰ 
]۳٠١[‏ ( لا وضوء إل ) هذا الحصر إضافي أي باعتبار الوهم والشك. 
۲1 ر مفتاح الصلاة ) لا يشكل بأن أصل المفتاح ما يكون فاتحا 
وما لا فلاء والوضوء فقط ليس بفاتح بدون الشرائط الآخر. 


( قوله: نقل الطحاوي مذهبين ) قلت: قال الطحاوي: ذهب قوم إلى أن 
الحاضرين يحب عليهم أن يتوضؤوا لكل صلاةء واحتجوا في ذلك بهذا الحديث - أي 
بحديث بريدة» فيه: «كان يتوضأ لكل صلاة» -, وخالفهم في ذلك أكثر العلماءء فقالوا: 
لا يجب الوضوء إلا من حدث. اه. ثم أثبت مذهبهم بالأحاديث والآثار وبالنظر. 

قال البنارسي: أراد الطحاوي بالقوم: طائفة من الظاهرية وجماعة من الشيعة؛ ثم 
هؤلاء اختلفوا فيما بينهم» فأوجب البعض الوضوءً لكل صلاة في حق المقيمين دون 
المسافر» وأوجبة بعضهم مطلقاً في السفر والحضر. وروي عن إبراهيم النخعي: لا يصلى 
بوضوء واحد أكثر من خمس صلوات. 

وأراد بأكثر العلماء: الأئمة الأربعة وأصحابهم وأكثر أصحاب الحديث 6 
كذا في «تعليق الشيخ أيوب السهارنفوري على «شرح معاني الآثار» .55/١‏ 

۰۸۱ قوله: ومسح على خفيه | قال الشيخ في «شذرات المشكاة؛ (مخطوط): 
قال على القاري: حال بتقدير «قد». قال الشيخ - مد ظلّه -: إن الضرورة حاليته أن يحرد 
بعد فالمقصود أنه حال ثم أعرض عن الحال في قوله: «صنعت اليوم شيئا, لأنه إن تناوله 
ذلك الشيء فيكون المعنى: أن المسح على الخفين أيضاً صنعه اليوم ولم يصنعه قبل ذلك 
وهو سيل كنا والتجريد عن الحالية أقرب: لأنه تابع وله قصور عن المتبوع بمخلاف 
العطف فإنهما متساويان» فالتجريد عن الخال أسهل عن التجريد عن العطف. 


۲٥۱ ١ج التقريرالرفيع‎ 

والجواب أنه قاله «مفتاح» باعتبار كونه أعظم الشروطهء وقيل: مجو 
للدخول لا موجب له'"". قلت: الأوجه أن يقال: إنه مفتاح لكن لذلك 
القفل ليس مفتاح واحدء فلا يفتح إلا بعد جميع المفاتيح("). 

( تحريمها ) أي: مُحرّمهاء فيشكل أنه اليس١"!‏ بمحرّمها. فأجيب بأنه 
حرم لما الأشياء الأخر. 

ثم هو شرط عندنا وركن عند الشافعي كما فصله في «الهداية»!؟). 

والتكبير هو التعظيم مطلقاً عند الإمام اأبي حنيفة)ء والصفات الثلاثة 
عند أبي يوسفء والاثنتان فقط عند الشافعي» وواحد عند مالك وأحمد 
رحمهم الله. والدلائل في «الهداية», واستدل الشافعي بهذا الحديث من أن 
المسند إذا يكون محلى باللام ينحصر المسند إليه فيه» فانحصر() 

والجواب أن الانحصار بالخبر الواحد» والتعميم بالآيةء فالثابت بالآية 
فرض» و واجب كما صرح به ابن الهمام". نعم لو قيل بسنية التكبير 
يكون مشكلا, لأن الحديث الواحد يوجب السنية هناء والوجوب هناك". 


( قوله: وركن عند الشافعي ) قلت: وهو مذهب مالك وأحمد كما في «اججموع؛ 
۳ و«المغني» 414/١‏ 0. 


"© قلت: الحواب الأول في «المرقاة؛ ١4/7‏ تحت خديث حابر (53414)؛ والثان في 54/١‏ تحت حديث علي .)71١1(‏ 
(' يقرل رضوان الله البنارسي: ويمكن :أن يكرن معناه أنه مفتباح لمواز الصلاة» لا لأداء الصلاة. والله أعلم. 

رفي المحطوطة: «لبست). 

. ٤۹/۱ والحداية)‎ 9 

المصدر السابقء و«الحمرع) ۲۹۲/۳ «المغي» .٠٤4 ١/١‏ 

«فتح القدير ؟/44. 

أي ف المقام الآ: «تحليلها السلام»؛ فإنه واحمب عند الحنفية. ‏ 


التقريرالرفيع ج e¥‏ ۲ 
وردّت القاعدة برواية كتاب النكاح «إذنها السكوت». 
( وتحليلها التسليم ) عند الشافعي ركن؛ و جب ا 
السلام: «إذا قلت هذا أو فعلت». ولا يقال: إنه مدرج ابن مسعود, لأنه إن 


ا 22 
سلم فمما لا يدرك بالقياس. والترجيح لقولنا للجمع بين هذه الرواية ورواية 
الباب بأن يقال: إنه ليس بفرضء أبل١")]‏ واجب"") 


( قوله: برواية النكاح: إذنها السكوت ) قلت: رواه الدارقطني في «ستنه؛ 
٤‏ عن ابن عباس. وأبو يعلى في «مسنده؛ »)1١۱۳(‏ وأبو عوانة في «مستخرجه» 
)٤۲٤١(‏ عن أبي هريرة. ولفظ أبي عوانة: «إذنها الصموت»» وتنتقض القاعدة بهذا 
الحديث بأن إذن البكر - وإن كان المسند محلى باللام -» لم ينحصر في السكوت. 

( إذا قلت هذا أو فعلت ) قلت: هذا آخر قطعة من حديث ابن مسعود الذي 
فيه: علمه النبي صلى الله عليه وسلم تشهد الصلاةء فقال في آخره: «إذا قضيت هذا أو 
فعلت هذاء فقد قضيت صلائك؛ فإن شكت أن تقوم فقمء وإن شئت أن تجلس 
فاجلس». وف رواية: «فإذا فرغت من هذا فقد فرغت من صلاتكء فإن شئت فاثبت» 
وإن شئت فانصرف». 

رواه الأولى منهما الدارقطي في «سننه» ٤۷۹/۳‏ . والثانية ابن حبان ف «صحيحه؛ 
كول والطبراني في «الأوسط» (5884)؛ وف «مسند الشاميين» .)١514(‏ وذلك عند 
جميعهم من كلام ابن مسعود. ورواه 8 في «مسنده» (۲۷۳) بلفظ: «فإذا 
قلت ذلك فقد نمت صلاتكء فإن شئت فقم» وإن شئت فاقعد:» وليس عنده تصريح 
بكونه من كلامه. ج: 1 


هذا هو القياس» ولي المحطوطة بدله: «و» حرف العطف. [ رضوان الله النعمان البنارسي ]. 
0 وراحع لبسط الكلام فيه إلى «بذل الجهرد» لشيخ المولف: الشيخ خليل أحمد السهارنفرري ."145/١‏ 


or ١ج التقريرالرفيع‎ 

|۳٠١١‏ ( العينان ) كناية عن اليقظة. 

| ( السه ) بتخحفيف الهاءء أصله ستَه. 
ثم الوضوء من النوم فيه شانية مذاهب ذكرها اصاحب) «النيل» عن 
النووي» ومذاهب المجتهدين ما ذكرها الشعراني في «الميزان»: أن عند أبي 
حنيفة لا ينتقض وإن طال النوم إلا أن يسقطء وعند مالك ينتقض في . 
الركوع والسجود دون القيام والقعودء وقين اناف الو دقام مكنا تعد له 
ينتقض وإلا ينتقضء وعند أحمد لو طال في حال انتقض. اه. 


o 


( قوله: أصله سته ) وفي «المرقاة» ؟/ه": أصله «سته» فحذف التاءء ولذا يُجِمّع 
على الأستاه ويصغر على «سُتيْهَةه. اه. وفي «النهاية» لابن الأثير 55/7 :٠١‏ السنّه: حَلقة 
لر وهر ن ار الا ررق و ا وا ابام كلاسن فت ها 
وعُوّض منها الهمزة فقيل: اسْت. فإذا رَدَذْت إليها لاء وهي لامُهاء وحَذفت العَين التي 
هي النَّاء, الحذقت الهمزة التي حىءَ بها عوض الهاءء فتقول: سه بفتح السين» ويُروى في 
الحديث: «وكاءً الست بحذف الماءٍ وإثبات العين» والمشهور الأوّل. 

e‏ الحديث: أن الإنسان مهما كان سا کانت استه كالمشدودة الوك 
عليهاء فإذا نام انل وكاؤها. كتى بهذا اللفظ عن الحدث وروج الرّيح» وهو من 
أحسن الكنايات والطفها. اه. وكذا في «اللسان» لابن منظور الإفريقي أمادة: سهها. 

( ثمانية مذاهب ) ذكرها النووي في «شرح مسلم؛ :۱٦۳/١‏ أحدها أن النوم لا 
ينقض الوضوء على أي حال كان. والثاني: أن النوم ينقض الوضوء بكل حال. والثالث: 
أن كثيرالنوم ينقض بكل حالء وقليله لا ينقض بحال؛ وهذا مذهب مالكء وأحمد في 
إحدى الروايتين عنه. والمذهب الرابع: أنه إذا نام على هيئة من هيئات المصلين - 


o4 ١ج التقريرالرفيع‎ 

قلت: الأخصر أن نوم المضطجع ناقض إجماعاً كما في «المغنيء إلا ما 
زوي عن أبي موسى وغيره أن النوم لا ينقض مطلقاء وكذلك أجمعوا على 
أن القليل لا ينقض كما في «ابن رسلان'. 

۹۱ ار إذا مس أحدكم ذكره إل ) اعلم أن العلماء بعد الاتفاق 
على أن مس الذكر أوالدبر بجزء من أجزاء البدن غير اليد لا ينقض الوضوء: 
اختلفوا في اليد؛ فقال الحنفية: لا ينقض مطلقاء وعند الشافعي ينتقض 
بالكف» وعند أحمد في رواية بالظهر أيضاء وعند مالك بالشهوة. وحمله 
الطحاوي على غسل اليد استحباباً كما ذكر عن صحابي حك ولد = 


= كالراكع والساجد والقائم والقاعد لا ينتفض وضوؤه سواء كان في الصلاة أو لم يكن, 
وإن نام مضطجعا أو مستلقيا على قفاه انتقض. وهذا مذهب أبي حنيفة. والخامس: أنه لا 
ينقض إلا نوم الراكع والساجد» روي هذاعن أحمد بن حنبل رحمه الله تعالى. والسادس: 
أنه لا ينقض إلا نوم الساجدء وروي أيضاً عن أحمد. والسابع: أنه لا ينقض النوم في 
الصلاة بكل حال» وينقض خارج الصلاةء وهو قول ضعيف للشافعي رحمه الله تعالى. 
والثامن: أنه إذا نام جالساً ممكناً مقعدته من الأرض لم ينتقضء وإلا انتقض سواء قل أو 
كثرء سواء كان في الصلاة أو خارجهاء وهذا مذهب الشافعي؛ وعنده أن النوم ليس حدثاً 
الس وإننا هر :دلبل على تررح الريك زا يام عير نكن اللقادة غلبي على القارن 
خروج الريح» فجعل الشرع هذا الغالب كاحقق, وأما إذا كان ممكنا فلا يغلب على الظن 
الخروج, والأصل بقاء الطهار. اه. وأوردها عنه الشوكاني فی «نیل الأرطار» ۲۳۹/۱. 


اعد أي: 8 «شرح أي دارد» لابن رسلان ETA‏ وهر موحود بشكل المخطوطة في مكتبة جامعة مظاهر علوم سهارنفور. 


التقريرالرفيه جا Yoo‏ 
= فقال: اغسله'. ونقل الطحاوي عن علي بن المديني أن رواية طلق أقوئى 
من حديث بسرة. «عرف». ومال ابن همام إلى ترجيح رواية طلق» لكونه 
رعذلا اغلي رواب نة لکر تھا اما او اشکن اد راويه ابو هريرة ايض * 
وول بان المراد من مس الك البول»ء لأنه لازم البول» فالمعنى: من بال 
فليتوضاً. وحمله الشعراني على النواص؛ وكتب الوالد في «تقرير النسائي»: 
أن الظاهر أن المراد المباشرة الفاحشة» ولم يصرح عليه الصلاة والسلام 
بمحضر النساء فحملته على الحقيقة. 


( كتب الوالد في تقرير النسائي ) قلت: ونصه في «تقرير النسائي؛ المطبوع باسم 
«الفيض السمائي» :1١4/١‏ والظاهر أنه صلى الله عليه وسلم كنى به عن تاس الفرجين 
إلا أنه لم يصرح به لشهود النسوة؛ فحملئه على ظاهره. اه. قال الشيخ محمد عاقل في 
تعليقه عليه: هذا الجواب مختار الشيخ المحدث الكنكوهي. 

0 وهو الأوجه عند الشيخ المؤلف كما قال في «حاشية البذل؛ .1١١/١‏ 

قلت: أما حديث أبي هريرة: «إذا أفضى أحدكم إخ» فقال الحافظ في «التلخيص؛ 
A‏ احتج أصحابنا بهذا الحديث في أن النقض إنما يكون إذا مس الذكر بباطن 
الكف لا يعطيه لفظ الإفضاء لكن نازع في دعوى أن الإفضاء لا يكون إلا ببطن الكف 
غير واحد» قال ابن سِيدة قي «امحکم: أفضى فلا إلى فلان: وصل اليه» والوصول = 


قلت: رواه الطحاوي في «شرح معان الآثارة ١/71و57:‏ عن مصعب بن سعد قال: كنت آخحذ على أبي المصحف 
فاحتككت فأصبت فرحي» فقال: أصبت فرحك ؟ قلت: نعم! احتككت فقال: «اغيس يدك في القراب»»؛ ولم يأمرني أن 
أتوضا. وفي رواية: أن أباه أمره بغسل يده. 

2 «العرف الشذي» ۲٦/١‏ وفيه حديث قيس أقوى إلم؛ وهوابن طلق الراوي عنه هذا الحديث. ونسص ابن المسديني عند 
العتُخاوئ ۱ هكذا: هذا أحسن من حديث بسرة. 

وي المخطوطة بدله: «وهذا امرأة4) وهو غير واضح. 
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٣‏ ( يقبّل بعض إلخ ) اعلم أن - بعد ما لم يتحقق الاختلاف بعد 
في القبلة واللمس عند أحد - اختلف العلماء في اللمس؛ فقال أبو حنيفة: لا 

ينتقض إلا في المباشرة الفاحشة, وقال الشافعي: ينقض في غير اححرم اق 
وعند مالك وأحمد ينقض بالشهوة('. 

وأصل الخلاف في آية: «أولامستم النساء» الآية االنساء: ٣ءء‏ ا 
توافق الحنفية لأن في الآية حالتين: حالة وجود الماء» وذكر فيه حكم الوضوء 
من أول الآيةء وحكم الجنابة من قوله: وإ ا رسكم 
عدم الماء من قوله: «إوإن كنتم مرضى»» فينبغي أن یکون فيه أيضاً حکم 
كليهما. والحديث يؤيد الحنفية. 


- أعم من أن يكون بظاهر الكف أو باطنها. وقال ابن حزم: الإفضاء يكون بظهر اليد 
كما يكون ببطنها. (قال: ولا دليل على ما قالوه» يعني من التخصيص بالباطن من کتاب 
ولا سنة ولا إجماع ولا قول صاحب ولا قياس ولا رأي صحيح). وقال بعضهم: 
الإفضاء فرد من أفراد المس فلا يقتضي التخصيص. انتهى. قال الشيخ ظفر أحمد العثماني 
في «إعلاء السنن؛ ٠۹١/١‏ إثر حكاية كلام الحافظ هذا: فبطل الاحتجاج به» لأنه لا 
يوافق ما ذهبوا إليه من تخصيص النقض بالمس بالباطن. 

انظر لتوسع الكلام في مسألة مس الذكر «إعلاء السئن» ١145-185/1ء‏ و«البذل» 
۰/۱ و«الأوجز» ./١‏ 


© انظر «البدائع» ١77/١‏ (فصل ما ينقض الوضوء) «المدونة الکبری) ۱۲۱/١‏ و«اللجمسوع؛ 290/١‏ و«المغين) 2119/١‏ 
ولأحمد في النقض باللمس ثلاث روايات: الأولى ما ذكره المؤلف من النقض به إذا كان بشهوة» وهو المشهور مسن مذهبه»› 
١‏ والثانية نية: النقض مطلقاًء والعالثة: عندم النقض مطلقاً. 

(' ما بين القوسين من كلام ابن حزم» لم يذكره الحافظ» بل زدثُه من #نيل الأوطار) ۰۲۰۱/۱ و«إعلاء السنن» .٠۹۰/۱‏ 


التقريرالرفيع ج ١‏ ۲0۷ 
|۳ ر( الوضوء من كل دم ) ذهب إلى إيحابه الحتفية وابن حنبل؛ 

وقوه بالدياةن: ودعب الحاتى ومالك إلى ان غر افر ر 

2 واستدل الحنفية برواية الباب, وأجابوا عما نقد عليه‎ ٠ 
واستدلوا أيضا برواية فاطمة بنت أبي حبيش في الاستحاضة.‎ 


= (قوله: وأصل الخلاف في آية إلخ ) قال العلامة ابن الهمام في «فتح القدير» :08/١‏ ' 
قوله تعالى: «أو لامستم النساء» مراد به الجماع؛ وهو مذهب جماعة من الصحابة» وكونه 
مراداً به اليذاقول جماعة اخريق: ورجبها نول الطاامة الأول الى وذلك أنه سبحا 
أفاض في بيان حكم الحدئين: الأصغر والأكبر عند القدرة على الماءء بقوله تعالى: «إذا 
قمتم إلى الصلاة4 إلى قوله تعالى: «وإن كنتم جنباً فاطهروا» فبين أنه الغسل؛ ثم شرع في 
بيان الحال عند عدم القدرة على الماءء بقوله تعالى: إوإن كنتم مرضى أو على سفر4 - 
إلى - «فتيمموا صعيدا إل آخره» ولفظ: «لامستم) مستعمل في الجماع؛ فيجب حمله 
عليه ليكون بياناً لحكم الحدثين عند عدم الماء كما بين حكمهما عند وجوده فيتم 
الغرض»؛ بمخلاف ما ذهبوا إليه من كونه باليد. ويؤيد الحنفية ما رواه مسلم )١١١(‏ عن 
عائشة: «فقدت رسول الله ة ليلة من الفراش» فالتمسته؛ فوقعت يدي على بطن قدميه 
وهو في المسجدء» الحديث. وكذا ما رواه البزار في مسنده بإسناد حسن عنها: «أنه صلى 
الله عليه وسلم كان يُقبّل بعض نسائه فلا يتوضاء. 


انظر «المداية) 2١4/١‏ و(المغي» 2508/١‏ ولابداية اجتهد» لابن رشد 4/١‏ . وراجع لانيل الأرطار» .777/1١‏ 

رواه البحاري (۲۲۸» »)۳۰١‏ ومسلم (۷۷۹) عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة قالت: حاءت فاطمة بنت أبي حبيش 
إلى لبي صلى الله عليه وسلم فقالت: يا رسول الله! إن امرأة أستحاض فلا أطهر أ فأدع الصلاة ؟ فقال رسول الله وَكللهِ: «لاء إما 
ذلك عرق وليس بحيض» فإذا أقبلت حيضتّك؛ فدعي الصلاة» وإذا أدبرت فاغسلي عنك الد ثم صلّيء قال: وقال أبي: ثم 
توضئي لكل صلاة خئ يجيء ذلك الوقثت7. 


©. © © و »© و هوه » * مهو وه »© وهو .وو > وهو وه © © هوه + هوه 94 8 9م5656 همومه م6 و ومع وم وو وم ووه 


= (قوله: وأجابوا عما نقد عليه ..) في المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: حاصل 
النقد أن الحديث مرسل» لأن عمر بن عبد العزيز لم يسمع من تميم الداري» وأنه فيه: يزيد 
بن خالد» ويزيد بن محمد: مجهولان. 

أجاب خواجة عصام الدين عن الأول بأن كونه مرسلاً ليس بطعن عندنا لأنا 
نقبل المراسيل. قال ابن الهمام ف في «الفتح»: المراسيل عندنا وعند جمهور العلماء حجة. 

وعن الثاني» فقال القاري: له طريق آخر عند ابن عدي في «الكامل»» ومع 
اماد ملعب اس على هذا الحديك بل حديت البخاري عن عافشة. ( المرقاة 0 

قلت: وهو ما أشار إليه الشيخ المؤلف بقوله: واتغدلوا:أيضا برواية قاظمة :+ بنت أبي 
حبيش. وخرّجته في الحاشية. 

وقال الشيخ ظف رأحمد العثماني في متن «إعلاء السنن» :١ 55/١‏ قال في «السعاية»: 
يزيد بن خالد ويزيد بن محمد قد اختلف فيهماء وقد وثقوه كما في «الكاشف». قلت: 
وهو معتضد بالذي قبله؛ وارتفع قول الدارقطني بالجهالة بتوثيق غيره» فإن الجهول لا 
يوثق. وعدم سماع عمر بن عبد العزيز الخليفة الراشد من تميم لا يضرناء فإن الانقطاع في 
القرن الثاني والثالث ليس بعلة عندناء لا سيما إرسال مثل عمر 

وقال في حاشيته: هذا وإن كان ضعيفاً عند الدارقطني, ولكنه حسن عندنا مع 
كونه منقطعء على أنه متأيد بالذي قبله وبالآئار التي أسافناهاء فانجبر ضعفه بذلك» ولله 
الحمد. انتهى من «إعلاء السئن». 

جل جا جر جاو جر جاو جلو 


جا جلو جلو جو جلو 
عله جل جلا 


التقريرالرفيع ج١‏ ۹ 
باب آداب الخلاء 

٠١‏ ر الغائط ) المطمئن من الأرض لغة؛ ثم استعمل في موضع 
قضاء الحاجة» ثم استعمل في النجو بنفسه'. 

( لا تستقبلوا إلخ ) ذكر الشوكاني في «النيل» شانية مذاهب”". وذكر 
الشعراني ثلاثة مذاهب: الأول تحريم الاستقبال والاستدبار في الصحراء 
فقطء والثاني قول أبي حنيفة: يحرمان في الصحراء والبنيان»- قلت: هذا 
هو ظاهر الرواية» وإلا ففي النوادر منه رضي الله عنه کم روايات 17ت 
والثالث جواز هما فيهما. اه. 

قلت: الأول مذهب مالك والشافعي ورواية عن أحمد؛ والثانية عنه هو 
القول الثاني من المذكور كما في «البذل» وزاد أيضاً: إحدى الروايتين عن 
الإمام: يجوز الاستدبار فيهما دون الاستقبال. 

[ه*") ( مستدبر القبلة ) وجّهت الرواية بتوجيهات: منها أن المعتبر 
في الصلاة استقبال الصدر و 0 ه» وأما في الخلاء فالمعتبر استقبال الفرج 
واستدباره كما صرح به الشامي". ولا يدل دليل على استقبال الفرج. 
ومنها أن حالة القضاء حالة مفاجأة النظرء فاحتمل توهم ابن عمر في النظر 


(' انظر «لسان العرب» لابن منظور [مادة: غ و ط]. 

«نیل الأوطار» ۹۳/۱. 

ما بين الشرطتين إدراج من الشارح المولف عليه الرحمة والغفران. 
2 «بذل المجهردا .4/١‏ 

في «رد الحتار» ۳١٠/١‏ في فصل الاستنجاء. 


التقريرالرفيع ج١‏ 3 
الفجائي. ومنها أنه فعلي والترجيح للقولي. ومنها أن الدائر بين الحرم والمبيح 
يرجح المحرم. ومنها أن فضلاته عليه السلام طاهرة فلا يوجد علة الممانعة 
وهي ترك الاحترام. ومنها التخصيص به عليه السلام؛ وردّه ابن حجر بأن 
التخحصيص لا يثبت بالرأي. ) 

ها م باد عات او فق اه الات ابا یرف 
البيبت يكون بمنزلة الصحراء دون البنيان» ورد بأن فوق بيت النبي صلى الله 
عليه وسلم كان فيه جدار كما صرح به في آخر صفحة من مسلم. قاله دع. 
ومنها أن يكون قبل النهي؛ أو لعذر كان هناك. (مرقاة). ومنها أن يكون 
الاحراف عن عين الكعبة» ومنها أن يكون انحرافه عليه السلام لارتقائه رضي 
لله عنه لعلا ينظر المرتقي» ففهم رضي الله عنه أنه كان في هذا الجانب من 
الأول. ومنها ما اخختاره الشيخ الأمجد أن الرواية التي أمر بالعمل عليها النبي 
صلى الله وسلم لا يقاومه فعله الذي اختاره أن لا يراه أخد. 

ثم علة الممانعة عند الشافعي على ماذكره القاري عن الطيبي أن 
الصحراء لا تخلو عن مصل من ملك أو إنس أو جنء فربما يقع نظر المصلي 
على عورته”"". 
٠‏ وأماعند الحنفية فالعلة الاحترام ولذا منع عن النخامة في القبلة, 
ويستوي فيه الصحراء والبنيان» واختاره النووي أيضا. 


قلت: نقله الشيخ السهارنفرري لي «البذل» ٩/١‏ عن العلامة الشوكان» وقاله في «نيل الأوطار» .٠٠١/١‏ 
0 «شرح الطيبسي) ٤١/١‏ و«مرقاة المقاتبح٤ ٨۸/۲‏ . 


التقريرالرفيم جا ظ مك يي 
ثم الرواية يخالفها ما في «ابن ماجة» بلفظ: «أو فعلوها», قالوا: نعهايا 


لت ع 
ورد بأنه صححه اه 


= (قوله: اختاره النووي أيضا ) قلت: اختار النووي هذه العلة وضعّف العلة التي 
اعتمدها الشافعية بقوله: وهو تعليل ضعيف» ثم قال: ولكن التعليل الصحيح أن جهة ` 
القبلة معظمة فوجب صيانتها في الصحراء» ورخص فيها في البناء للمشقة؛ وهذا التعايل 
اعتمده القاضي حسين والبغوى والروياني وغيرهم. والله أعلم. 

ولكن المذهب فالمختار عنده ما ذهب إليه الشافعية من تحريمهما في الصحراء دون 
البنيان. انظر «المجموع» 5/7/- ۸۳» و«شرح مسلم .٠١١/١‏ 

( قوله: ما في ابن ماجه بلفظ أو فعلوها إلخ ) قلت: الرواية عند ابن ماجه في 
الطهارة (75؟) بهذا اللفظ: عن عائشة قالت: ذكر عند رسؤول الله كة قوم يكرهون أن 
يستقبلوا بفروجهم القبلة فقال: «أراهم قد فعلوهاء استقبلوا بمقعدتي القبلة». 

وقال الشيخ عبد الغني المجددي في «إنجاح الحاجة»: قوله: استقبلو بمقعدتي: أي 
بكنيفي يعني: أني أستقبل القبلة فما يمنعكم عن الاتباع بي» والغرض منه تجويز هذا 
الفعل. قال الشيخ: والحديث رجاله ثقات معتمدون» لكن لما عارض حديث النهي الذي 
هو صحيح بلا اختلاف» فكان المصير إليه أولى» لأن النهي مقدم على الأمر عند التعارض 
كما هو مبين في أصول الفقه» ويحتمل أن يكون هذا قبل النهي. والله أعلم اه. 

( قوله: أجيب بأنه منكر» ورد بأن صححه.. ) قلت: وف المخطوطة بعد ذلك 
بياض. ولم أز من صححه إلا ما قال الشيخ الجددي في «حاشية ابن ماجه» كما ذكرت 
کلامه آنفاً. وحسن إسناده النووي في «شرح مسلم ٠۳۰/۱‏ وف «الجموع؛ ٠۷۸/۲‏ 
وقال فيه بعد التحسين: لكن البخاري في «تأريخه» أشار إلى أن فيه علة. وقال الترمذي = 


SRY ١ج التقريرالرفيع‎ 

1 ( نستئجي إلخ ) هو واجب عند الثلاث» وسنة عند أبي 
حنيفة وف رواية عن مالكء كذا في «الميزان»» وكذا قاله العيني. والدليل على 
السنية كما يظهر من «البدائع» إرجاع «من و فليوتر» الحديث إلى نفس 
الاستنجاء. وبه استدل العيني وقال: إنه راجع إلى الاستنجاء دون العدد(). 

( باليمين ) استشكله بعض اللمحدثين لما سيأتي من النهي عن مس 
الذكر بيمينه؛ فقيل: اق الحجر في الأعقاب والذكر في اليسار فيسحقه 
عليه» وقيل: يأخذ الحجر باليمين والذكر باليسارء وقيل: النهي باليمين يختص 
بالدبر» ولم يفهم بعد وجه الاستشكال ف أن يأخذ كليهما باليسار. 


> في «العلل الكبير»: سألت محمدا عن هذا الحديث فقال: ذ 0 
كذا في «التهذيب». وقال الذهبي في «اميزان» في ترجمة خالد بن أبي الصلت :)۲٤۳۲(‏ لا 
یکاد یعرف» وهذا حديث منكر. قال:وذكره ابن حبان فق الثفات وقال: ماعلمت أحدا 
تعرض إلى لينه» لكن الخبر منكر. اه. وقال ابن حزم: إنه ساقط. كذا في «نيل الأوطار». 
وقد ضعف وأنكر هذا الحديث من المتأخرين ناصر الدين الألباني في «السلسلة الضعيفة» 
(449) بست عللء فارجعه إن شئت الوقوف عليها. 

( قوله: باليمين ) قال الإمام القرطبي في «لمفهم :١٤٤/۳‏ نهى في حديث عن 
إمساك الذكر باليمين؛ وعن التمسح في الخلاء باليمين» يلزم منهما تقذر؛ اختلف علماؤنا 
في كيفية التحلص منه» فقال المازري: يأخذ ذكره بشماله» ثم ب يلسع به حرا ليلم على 
مقتضى الحديثين. قلت: وهذا إن أمكته حجر ثابت» أو أمكنه أن يسترخي فيتمسح 
بالأرض؛ فأما إذا لم يمكنه شيء من ذلك فقال الخطابي: يجلس على الأرض ويمسك = 


0 انظر «عمدة القاري) ۱۸١-٠۷۹/٤‏ بأب الاستنجاء بالحجارة» و«بدائع الصنائع» 75/١‏ الكلام في الاستنحاء. 


التقريرالرفيء جا 1۳ 

( بأقل من ثلاثة أحجار ) به قال الشافعي وأحمد» وعند مالك وأبنبي 
حنيفة رحمهما الله جواز الحجر الواحد إذا حصل به الإنقاء. كذا في 
«الميزان»'. 

واستدل الشافعية بهذه الرواية» وأجاب الحنفية بأن الحديث متروك 
الظاهر فإنه لو استنجى بحجر له ثلاثة أحرف جاز بالإجماع. كذا في 
«الهداية)('), قلت: وا يخالفه» «من فعل فقد أحسن» الحديث7), وكذا 
رواية: «اثتني بثلاثة أحجار فأتيته بحجرين» الحديث» مع الكلام فيه. 


> برجليه الشيء الذي يتمسح به ويتناول ذكره بشماله. قلت: وقد يكون بموضع لا 
يتأتى له فيه الجلوس» فقال عياض: أولى ذلك أن يأخذ ذكره بشماله » ثم يأخذ الحجر 
بيمينه» فيمسكه أمامه؛ ويتناول بالشمال تحريك رأس ذكره؛ ويمسحه بذلكء دون أن 
يستعمل اليمنى في غير إمساك ما يتمسح به. قلت: وهذه الكيفية أحسنها لقلة تكلفها 
ولتأتيهاء ولسلامتها عن ارتكاب منهي عنه؛ إذ لم يمسك ذكره باليمين ولم تمسح به 


4 انما اماق ما تمن‎ ٩ 


( قوله: مع الكلام فيه ) قلت: هذا الحديث رواه الترمذي من طريق إسرائيل عن 
بي إسمحاق عَنْ أبي عُبَيدَةَ عَنْ عَبْدٍ اللهِ. واختلف على أبي إسحاق في إسناد هذا الحديث 
كما بينه الترمذي» ورافق إسرائيل على هذا قيس بن الربيع. وأما عمار بن زريق ومعمر 
فخالفاهما ورويا عن أبي إسحاق عن علقمة عن عبد الله وروى زهير عن أبي إسحاق- 


0 انظر «الأم4 ۳٠/١‏ ولا لحمو عا ١٠١-٠١۲/١‏ رالمغي» لابن قدامة ٠٠٠٠/١‏ و(بداية الحتهد؛ ./9/١‏ 

٠ .۳۷/١ «اداية» للإمام المرغيسانني‎ "١ 

) أخحرجه أبرداود في الطهارة »)۳١(‏ وابن ماحة في الطهارة (۳۳۷) عن أي هريرة مرفوعاً. وصححه ابن حبان ۳۲۹/۹. 
5 وهو حديث ابن مسعود رړاه الترمذي لي الطهارة (۱۷)» وابن ماحة )۳۱٤(‏ وأحمد ۳۸۸/۱ وغيرهم. 


التفريرالرفيع ج٠‏ الل 

فالأولى مله على غالب الأحوالء أو على الندب» والتثليث مستحب عندنا 
كما في «الطحاوي» و«البحر»'. ومعنى قول أصاحب) «الكنز»: اليس فيه 
٠عدد‏ مسنون»» أي: سنة مؤكدة. كذا في «البحر». «عرف». 


عن عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه الأسود بن يزيد عن عبد الله وروى زكريا بن أبي 
زائدة عن أبي إسحق عن عبد الرحمن بن يزيد عن الأسود بن يزيد عن عبد الله. 

قال الترمذي: وهذا حديث فيه اضطراب. قال:سألت الدارمي والبخاري: أي 
الروايات في هذا الحديث عن أبي إسحاق أصح ؟ فلم يقضيا فيه بشيءء قال: وكأن 
البخاري رأى حديث زهير عن أبي إسحاق عن عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه عن عبد 
الله أشبه؛ ووضعه في کتاب «الجامع». 

قال الترمذي: أصح شيء في هذا عندي حديث إسرائيل وقيس عن أبي إسحاق 
عن أبي عبيدة عن عبد الله» لأن إسرائيل أثبت وأحفظ لحديث أبي إسحاق من هؤلاء؛ 
وتابعه على ذلك قيس بن الربيع. اھ. 

قلت: قال الحافظ في «هدي الساري» (ص :)٤۷١‏ وحكى ابن أبي حاتم عن أبيه 
وأبي زرعة أنهما رجحا رواية إسرائيل» وكأن الترمذي تبعهما في ذلك. والذي يظهر أن 
الذي رجحه البخاري هو الأرجح. ثم ذكر الحافظ وجه الأرجحية. فانظر إليه. وراجبع 
اشا «نحفة الأحوذي» ۲/۱ 
( قوله: معنى صاحب الكنز إل ) قلت: نص «الكنز؛ هكذا: وا فو 
وقال: صاحب «البحر» :۲٠١۳/١‏ أي في الاستنجاء» والمراد نفي السنة المؤكدة وإلا فقد 
صرحوا بالاستحباب. اه. 


«شرح معان الآثار؛ في الاستحمار 241/١‏ و«البحرالرائق» ؟/448. 


10 ٠ ١ج التقريرالرفيع‎ 

( برجيع ) المراد منه الروث» سمي به لأنه رد من حالة الطهارة إلى 
حالة النجاسة كما في «المرقاة؛'.وقيل: لأنه يرجع إلى حالته الأولى بعد أن 
يحط في الذراع» فإن كان روث الحبة يرجع إلى الحبة ويولد منها الحبة» وإن 
كان روث الحشيش يولد منها الحشیش. 

وعلة الممانعة التنجس كنا 2 «الهداية», أو كونها زاد دواب الجن 
كما سيذكره المحشي على رواية ابن مسعود”"). 

والمذاهب فيه: أن الاستنجاء بهما" لا يصح عند أحمد والشافعي؛ 
ويصح مع الكراهة عند أبي حنيفة ومالك رحمهما الله. كذا في «الميزان»9. 
وقیل: كونه زاد الجن» وقيل: احتمال الجرح. 
الاساسار إذا دحل إل ) أي: أراد الدخول في الأمكنة المعدة لماء أو 
والقائلين بكراهة ذكر الله فيها. وأما ما نقل عن مالك فلا تفصيل أفيها قاله 
قارف واضاحي| البدل: 


( قوله: أما ما نقل عن مالك إل ) ونص القاري 50/7: ومن يحيز مطلقا كما 
ل :ن مالك لا يحتاج إلى التفصيل. وفي «البذل» 7/١‏ حكاه عن القاري. وأصله - 


0/۲ 0) 


الآنبة في الفصل الثاني. 
7 كما أي بالر حيع والعظم. 
انظ اداي ۳۸/۱ و(المجموع) 151/١‏ و«المغي» .٠۷۸/١‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ۰ 3 
۳۳۸۱ ( بقبرین ) اختلف قي کونهما کافرین أو مسلمين. «بذل». 
ورجح كوتّهما مسلمين الحافظ ابن حجر کما بسط في «البذل»'. 
( في كبير ) وقد جاء في بعض الروايات: بل إنهما كبيران. فقيل: 
معناه: لم يشق عليهما الاحتراز عنهماء أو في كبير في زعمهماء أو في كبير - 








= في «فتح الباري» فقال: متى يقول ذلك ؟ فمن يكره ذكر الله في تلك الحالة يفصل: 
أما في الأمكنة المعدة لذلكء فيقوله قبيل دخوهاء وأما ني غيرها فيقوله في أول الشروع 
كتشمير ثيابه مثلاء وهذا مذهب الجمهورء وقالوا فيمن نسي: يستعيذ بقلبه لا بلسانه. 
ومن يجيز مطلقاً كما نقل عن مالك لا يحتاج إلى تفصيل. ) 

( قوله: رجح كونهما مسلمين إل ) أما الاختلاف الذي وقع في أنهما كانا 
كافرين أومسلمين؛ فرجح الاحتمال الثاني الحافظ وقال: أما حديث الباب فالظاهر من 
مجموع طرقه أنهما كانا مسلمين ففي رواية ابن ماجه: «مر بقبرين جديدين»؛ وف حديث 
أبي أمامة عند أحمد: «أنه صلى الله عليه وسلم مر بالبقيع فقال: من دفنتم اليوم ههنا ؟»» 
فهذا يدل على أنهما كانا مسلمين» ويقوي كونهما مسلمين رواية أبي بكرة عند أحمد 
والطبراني بإسناد صحيح: «يعذبان وما يعذبان في كبيرء وبلى وما يعذبان إلا في الغيبة 
والبول» فهذا الحصر ينفي كونهما كافرين لأن الكافر وإن عدب على ترك أحكام 
الإسلام فإنه يُعدذب مع ذلك على الكفر بلا خلاف. وجزم ابن العطار في «شرح العمدة» 
بانهما كانا مسلمين» وقال: لا يجوز أن يقال: إنهما كافرين» لأنهما لوكانا كافرين لم 
يَذْعٌ هما لتخفيف العذاب ولا ترجاه هما ولوكان من خصائصه لبيّنهه يعني: كما في 
قصة أبي طالب. انتهى. كذا قال السهارنفوري في «البذل» ٠١/١‏ ملخصا من «الفتح». 


"© «بذل المجهود» ۱ وافتح الباري4 باب ماجاء في غسل البول. 


التقريرالرفيع ج ١‏ ۲۹۷ 
- عند الناس. وفي «زهر الربى؛»: يحتمل أن يكون استدراكا منه تعالى» !4 
كبير إضافيء أو ليس بكبير اتفاقاً وكبير مواظبة. 

( لا يستتر ) من الاستتار» ويؤيده إيراده في «شرح السنة» في باب 
الأستارء وأيد ا كون الاستتار المجمع على وجوبه تركه أليق 

بالعذاب» وبأن كونها بالتائين رواية الأكثرين. لكن ف رواية ابن عساكر: 
«لا يستبرئ»'» وي رواية لمسلم: ١لا‏ يستنزه»» وأيد برواية: «استنزهوا من 
البول» الحديث. وجُيع بين الروايتين بأن المراد من الاستتار جعل السترة بينه 
وبين البول. 

(أن يخفف ) إدحال «أن» في خبره؟) ييا له باعسی). 
أما وجه التحفيف فلعله لقبول شفاعته عليه الصلاة والسلام فيهما 
كما في رواية جابر في آخر «مسلم»,'؟) وقيل: إنهما يُسَبّحان رطب لكون 

الرطوبة حياتهما. ۰ 


( قوله: و في زهر الربى: يحتمل إلخ ) قلت: قال السيوطي ف «زهر الربى' كما في 
«حاشية النسائي» :)۳١(١۲/١‏ قال أبوعبد الملك البوني: يحتمل أنه صلى الله عليه وسلم 
ظنٌ أن ذلك غير كبير» فأوحي إليه في الحال بأنه كبير» فاستدرك. 


قلت: رواه هذا اللفظ النسائي ني «انحبی» (۲۰۹۸)» ولم أحده عند ابن عساكر في تأريخه 2701/9 بل فيه: «لا ينشر). 
"© انظر «فتح الباري)» و«المرقاة» 55/7 

© أي: في حبر «لعل). 

7'» رواه مسلم في #صحيحه» في حديث حابر الطویل »)۷۷١١( :٤۱۸/۲‏ فيه: «إنن مررت بقيرين يعذبان فأحببت بشفاعي أن 
يرفه عنهما ما دام الغصنان رطبين». واختلفت نسخ مسلم هنا ففي النسخة الى بين أيدينا: أحببت من الإحباب» ولي بعسض 
النسخ: فأجيبت شفاعي من الإحابة» فاحفظه وتتبع الأمهات. كذا حاشية السندي على مسلم. 


التقريرالرفيع ج١ IA‏ 
ثم هذا مستدل ما شاع في وضع الجريدة» وما رده الخطابي فليس بأوجه. 
فاعلا). 
]٤٠١[‏ ر لا يتنفس ) إلخ لعل علة النهي تغير البرودة بجرارة النفس» أو 
كراهة أن ينحدر قذرة من نفسه. ومعنى ما جاء في «الشمائل»' أنه يتنفس 
في الإناء ٹلا 52206 ثلاث مع إبانة الإناء. 


( قوله: ما رده الخطابي إل ) قلت: قال الحافظ ف «الفتح»: وقد استنكر الخطابي 
ومن تبعه وضع الناس الجريدة ونحوه في القبر عملاً بهذا الحديث. قال الطرطوشي: لأن 
ذلك خاص ببركة يده. وقال القاضي عياض: لأتسعلل عزدهها على ار بام سيد 
وهو قوله (يُعدّبان». قلت: لا يلزم من كوننا لا نعلم أ يعذب أم لاء أن لا نتتسبب له في 
أمر يخفف عنه العذاب إن لو عذّبء كما لا يمنع كوننا لا ندري أ رحم أم لاء أن لا 
ندعو له بالرحمة. وليس في السياق ما يقطع على أنه باشر الوضع بيده الكريمة» بل يحتمل 
أن يكون أمر به. وقد تأسى بريدة بن الحصيب الصحابي بذلكء؛ فأوصئ أن يوضع على 
قيره جريدتان كما سيأتي في الجنائز من البخاريء وهو أولى أن يتبع من غيره. اه. 

قال شيخ الإسلام شبير العثماني ف «فتح الملهم؛ ::57/١‏ أما وضع الرياحين 
والبقول ونحؤها على قبور أولياء الله الصالحين دون العُصاة المعدبين أي الذين كان ظاهر 
حالهم الفسوق والعصيان كما يفعله كثير من المبتدعة في عصرنا فليس من اتباع هذا 
الحديث في شيء» فمن شاء أن لا يغتر بتمويه بعض الجهلة فلا يغتر. والله الموفق. 


(' قال القاري: أي الذين هما سببا اللعنة غالباً. ؟/54. 
*"" رواه الترمذي عن أنس بن مالك في «الشمائل» (ص؛١)‏ ماحاء في صفة شرب رسول الله صلى الله عليه وسلم. 


التقريرالرفيع ج ١‏ 533 
1"( من توضاً فليستنثر ) ظاهره الوجوب . 

۲۱( غلام ) ابن مسعود» أو بلال» أو أبوهريرة. 

( عنزة ) دفعاً للضرر المتوهم في التبعدء أو ! لنبش١‏ | الأرض الصلبة 
لقلا يرتد البول» أو للسترة إذا صلى» أو للركز بجنبه ليمنع المارً. 

41"] ( حديث منكر ) حمل البحث فيه أبوداود» ولعل وجه 
النكارة: الأول ترك الواسطة بين ابن جريج والزهريء والثاني تغير المتن. 
والحديث صححه الترمذي وابن حبان. «بذل»". 





( قوله: ظاهره الوجوب.. ) وفي المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: حكى القاري 
في «المرقاة» ٠١/۲‏ عن ابن حجر: أن ظاهر الأمر للوجوب» لكن منعه أنه عليه الصلاة 
والسلام توضأ ولم يفعله كما دل عليه سكوت الواصفين لوضوئه الدال على أنه لم يوجد 
وإلا م يسكتوا عنه» فلا يقال لا يلزم - كما قاله الأصوليون - من عدم النقل عدم الفعل. 
اه. قال القاري: وحاصل كلامه أنه دل عدم فعله مطلقاء أو مع عدم المواظبة على أن 
الأمر للاستحباب. 

وقال الحافظ في «الفتح»: واستدل الجمهور على أن الأمر فيه للندب بما حسته 
الترمذي وصححه الحاكم من قوله صلى الله عليه وسلم للأعرابي: «توضأ كما أمرك الله 
فأحاله على الآية» وليس فيها ذكر الاستنشاق. وقال النووي في «شرح مسل ١/14؟١:‏ 
هذا فيه دلالة ظاهرة للوجوب» ولكن حمله على الندب محتمل ليجمع بينه وبين الأدلة 
الدالة على الاستحباب. 


200 أثبتناه من «المرقاة» ۲/٦ه.‏ 


'"' «#بذل» 14/١‏ من المؤلف رحمه الله. قلت: فقد رد العلامة السهارنفوري على أي داود» ومال إلى تصحيح الترمذي وابسن 
حبان. وكذا لم يسلم كون هذا الحديث منكراً الحافظ ابن حجر العسقلان في «النكت على كتاب ابن الصلاح». 5137/5/5 


التقريرالرفيع ج١‏ .۲۷ 

(ه4*) ( في أصل جدار ) غير مملوك لأحدء أو متراخيا عن أصلهء أو 
كان يحازا بالقرائن. 

[1ه") ( من عقد لحيته ) قال الأكثرون: هي المعالجة حتى تُتَجَعَدَ 
وقيل: كانوا يعقدونها في الحرب» وقيل: كان من دأب العجم. 
۰ ( أو تقلد وترأ ) حيطا لدفع الآفات» وقيل: كانوا يعلقون الأجراس؛ 
وقيل: الوتر يخاف فيه قطع الحلق. 

]۴٠۲[‏ ( من استجمر ) مستدل الحنفية. و الشافعية بأن المراد 
استجمار الأكفان. 

( يلعب ) يتمكن من وسوسة الغير إلى النظر إلى مقعدة أو محمول 
على الحقيقة» فهذا من باب العلاج كما أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بوضع العود لفاقد الكوز على الماء. ) 
(في أصل جدار ) لعله جدار عادي لا يملكه أحد إذ يضر البول بأصل البناء وهو 
صلى الله عليه وسلم لا يفعله بملك أحد إلا بإذنه» أو قعد قريباً منه حيث لا يصيبه البول» 
أو علم برضا صاحبه. قال الشيخ السهارنفوري: ويمكن أن يكون جدار دار تهدم وبقي 
من جدرانه شىء. كذا في «البذل» ."/١‏ 

( تقلد وترا ) قال القاري: أي خيطا فيه تعويذ أو خرزات لدفع العين والحفظ عن 
الآفات» كانوا يعلقون على رقاب الولد والفرسء وقيل: إنهم كانوا يعلقون عليها 
الأجراسء والمعنى أو تقلد الفرس وتر القوس. انتهى من «المرقاة» ٦۲/۲‏ . 


التقريرالرفيع ج١‏ | ۲۷۱ 
٣ه‏ ( عامّة الوسواس ) قيل: عند النحاة لا يستعمل «عامة» إلا 
جالا دون الإضافة, ورد ان ثابت عن فصحاء العرب. 
E ES E‏ 
وهي أثر الجنونء وقيل: النسيان» وليس بشيء. «عرف». 
آلاه”| ( محتضرة ) فيه قصة سعد مشهورة, إذ وأجد مقعولاً ف 


المغتسل. 


( قوله: قيل: عند النحاة لح ) قلت: قال الكشميري في «العرف الشذية م 
قال النحاة: إن لفظ: عامة؛ لا يستعمل مضافاً بل حالاًء لكن التفتازاني ذكر في خطبة 
«شرح المقاصد» وقوعها ف كتاب عمر مضافا. أقول - الكشميري -: لما جد في كلام 
عمرء فلا يعباً بما قال النحاة. اه. 

( قیل: النسيان وليس بشيء ) قلت: ES‏ : قال بعضهم: 
إن تفسير عامة الوسواس أنه نسيان» فإنه يوجب النسيان مثل الأشياء الأخر السبعة» 
وتمسك بحديث لا ينبغي عليه إطلاق لفظ الحديث» وإسناده منكر. 

(قصة سعد ) قلت: روى اللإمام عبد الرزاق في «مصتفه» ١١/٤۳٤؛‏ وعنه 
الحاكم في المستدرك؛ ۲۸۳/۳ والطبراني في «الكبير» ٠٠۲/١‏ عن قتادة قال: قام سعد 
بن عبادة يول» ثم رجع فقال: إني لأجد في ظهري شيئاً فلم يلبث أن مات» فناحته الجن 
فقالوا: نحن قتلنا سيد الخزرج سعد بن عبادة ... ورميناه بسهمين فلم نخط فؤاده. 

ورواه أيضاً الحاكم والطبراني في «الكبير» 751/0 عن محمد بن سيرين: أن سعد 
بن عبادة أتى سباطة قوم فخرٌ ميت فقالت الجن: إلح. 

أورده الهيئمي في «مجمع الزوائد» ۱ وقال: لميُدرِك محمد بن سيرين ولا 
قتادة سعد بن عبادة. 


التقريرالرفيع ج١ VY‏ 
' والخبث بالسكون مصدرء وبضم الباء جمع خبيث. 





( قوله: الخبث ) قلت: الخبث بضم الباء وإسكانهاء وجهان مشهوران في رواية 
هذا الحديث. ولكن الخطابي غلط ر واية إسكان الباء فقال في «إصلاح غلط المحدثين؛ 
> يرووته لخبت ساكة الباء:وكذللك رؤاة أب و بيك وإننا هو:الليت مظنمو الباء: 
جمع «خبيث». : 
قال النووي: هذا الذي غلطهم فيه ليس بغلطء ولا يصح إنكاره جواز الإسكان؛ 
فإن الإسكان جائز على سبيل التخفيف. اه. وقال ابن سيد الناس: وهذا الذي أنكره 
الخطابي هو الذي حكاه أبق غنيك القاسم بن سلام وحسبك به جلالة. وقال القاضي 
عياض: أكثر روايات الشيوخ بالإسكان. وقال القرطبي: رويناه بالضم والإسكان. قال 
ابن دقيق العيد مؤيداً لابن سيد الناس: لا ينبغي أن يُعَدَّ مئل هذا غلطاء لأن فُعّل بضم 
الفاء والعين يسكنون عينه قياساًء فلعل من سكنها سلك ذلك المسلك ولم ير غير ذلك ما 
يخالف المعنى الأول. وقال التوربشتي: في إيراد الخطابي هذا اللفظ في جملة الألفاظ الملحونة 
نظر؛ لأن «الخبيث؛ إذا جُمع» يجوز أن تسكن الباء للتخفيف» وهذا مستفيض لا يسع أحدا 
خالفته» إلا أن يزعم أن.ترك التخفيف فيه أولى لثلا يشتبه بالخبث الذي هو المصدر. اه. 
انظر «شرح مسلم»» و«الفتح» للحافظ› و«حاشية السندي على سنن النسائي». 
00 قال النووي: واختلفوا في معناه؛ فقيل: هو الشرء وقيل: الكفرء وقيل: الفبث: 
الشياطين» والخبائث: المعاصي. قال ابن الأعرابي: الخبث في كلام العرب: المكروه» فإن 
كان من الكلام فهو الشتم» وإن كان من الملل فهو الكفرء وإن كان من الطعام فهو 
الحرام» وإن كان من الشراب فهو الضار. والله أعلم. 

قال: وهذا الأدب مجمع على استحبابه» ولا فرق فيه بين البنيان والصحراء. والله 
أعلم. من «شرح مسلم؛ .١57/١‏ أمرضوانانهانساني). 


التقريرالرفيع ج١‏ ع 

١۹۱‏ ( غفرانك ) اختلف في تركيبه على أقوال. وقيل في وجهه: إن 
آدم لما هبط إلى دنياء وَج في غائطه نتناء فقال: غفرانك: ظناً منه أنه بسبب 
ما صدر منه» فعجرت السنة في أولاده. «العرف الشذي»'. 

511"( نضح فرجه ) قيل: «توضأ» بمعنى: «استنجى»», أو أراد أن 
يتوضأء فالنضح على المذاكير لدفع نزول البول وقطعهء أو النضح على الإزار 
والسراويل لدفع الوسواس. وقيل: النضح هو الاستنجاء بالماء» والواو لمطلق 
الجمع» أي: إذا بال اسسجى وتوضاء إلا أ يمنعه لفظ النسائي: «توضاً 


قم فرجه»(. 


( قوله: اختلف في تركيبه على أقوال ) قال البخاري: ويقال: غفرانك مغفرتك 
فاغفر لنا. قال الحافظ في «شرحه»: هو تفسير أبي عبيدة» قال في قوله غفرانك: أي 
مغفرتك» أي: اغفر لنا. وقال الفراء: غفرانك مصدر وقع في موضع أمر فثصب. وقال 
سيبويه: التقدير: اغفر غفرانك. وقيل: ا وف د أي: نستغفرك 
غفرانك. والله أعلم.(" اه. 

قلت: قال ابن منظور في «اللسان»: مصدرٌ منصوب بإضمار «أطلّب». اه. وفي 
«المرقاة» :1۹/١‏ نصبه بإضمار فعل مقدرء قيل: التقدير: اغفر غفرانكء؛ وقال التوربشتي: 
هو مصدر كالغفرةء والمعنى: أسألك غفرانك. اه. وقال الكشميري في «العرف:: إنه 
مفعؤل مطلق؛ أو مفعول به» وعندي أنه مفعول مطلق» كما ذكر الرضي ضابطة» وهي 
هذه: إذا كان فاعلٌ عامل المفعول المطلق أو مفعوله مذكورا بعده بواسطة الاضافة - 


)0 ا 


( «سنن النسائي4 في الطهارة )١0(‏ باب النضح. 
( انظر «فتح الباري» ني كتاب التفسير قبل رقم الحديث: (1545). 


"1 ٠ ١ التقريرالرفيع ج‎ 

۴۲ ر عيدان ) في النسخ: بالكسرء والصواب الفتح. «قاري». 

ایت الف ا ااا مرك ا د اجات 
عنه في «البذل»: أن المراد طول المكثء» أو كثرة النجاسة» أو البول في 
الدح ابتداءً ثم نسخ. اه. قال القاري: تعليم للأمةء لأن الأخلية محل 
الشياطين وضررهم بالليل أكثر. اه. فلعله مؤخر من حديث الملائكة فعله 
رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا علم بمكايد الشياطين. 

۳ ( فما بلت قائماً بعد ) س الترمذي ل«عبد الكريم» 
ولمخالفة ما صح عن عمر: «ما بلت قائما منذ أسلمت». 


- أو حرف الجر يحب حذف العامل؛ كما في «سبحائك»»: وأشار إليه ابن حاجب يحملا. 
E IGE‏ 

٠‏ ( قوله: الملائكة لا تدخل بيتاً ) قلت: هو حديث ابن عمر قال: «لا تدخل 
اللائكة يبعا فيه بول» رواه ابن أبي شيبة في «مصتفه» 1 ی غل وروی 
الطبراني في «المعجم الأوسط» ٥‏ عن بكر بن ماعز قال: سمعت عبد الله بن يزيد9) 
يحدث عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: لا ينقع بول في طست في البيت» فإن الملائكة 
لا تدخل بیتاً فیه بول ینقع» ولا تبولن في مغتسلك». 

قال الميثمي في «ا مجحمع؛ :١٠٠/١‏ رواه الطبراني قي «الأوسط» وإسناده حسن. 


۸/١ 290‏ من المؤلف رحمه الله رحمة واسعة. 

7 رواه الترمذي تعليقاً ف الطهارة 4/١‏ النهي عن البول قائماء والحاكم في «المستدرك١ ٠٤١١/۲‏ وراه البزار في (مسئده4 
١‏ مسنداً عن ابن عمر عن عمر الحديث. وأورده الهيئمي في «المجمع» ١‏ وقال: رجاله ثقات. 

7 هو: عبد الله بن يزيد بن زيد بن حصين الأنصاري الختطمي» صحابي صغير ولي الكوفة لابن الزبيرء «ع)» كذا لي 
ارما رف ار كنا دي و زلايه فيه رحهدا ويه الراك رهسو مجن زن 
«الطبقات» لابن سعد: أول مشاهده الخندق. 


التقريرالرفيع ج ١‏ 01 
قال القاري: الجمع سي »أي ا الك دك الم وهيت عن 

البول قائمأاء لأن الأوامر والنواهي لا تعرف إلا عن الشارع. 

3 [54" ( سباطة قوم ) أُوردَ على القدوري الجمع بين رواية حذيفة 

والمغيرة» لأن في حديث ركه بكر الاسم وفي حديث المغيرة ليس 

البول قائما. «عرف». 





( قوله: الجمع بين رواية حذيفة والمغيرة ) قلت: رواية حذيفة هكذا: «أتى النبي 
صلى الله عليه وسلم سباطة قوم فبال قائماً شم دعا بماء فجئته بماء فتوضأه. رواها 
البخاري في مواضع منها: في الوضوء (774) البول قائماً أو قاعداء ومسلم في الطهارة 
(140) المسح على الخفين. 

أمارواية المغيرة فرواها مسلم في الطهارة (505) عن المغيرة بن شعبة قال: «تخلف 
رسول الله يه وتخلفت معه؛ فلما قضى حاجته»» قال: «أمعك ماء ؟» فأتيته بمطهرة فغسل 
كفيه ووجهه؛ الحديث بطوله. وفيه: ومسح بناصيته. وفيه أيضاً ذكر إمامة عبد الرحمن بن 
عوف. فهاتان روايتان منفردتان» ولكن الإمام القدوري جمع بينهما في أول «ختصره» 
فقال: روى المغيرة بن شعبة: «أن النبي صلى الله عليه وسلم أتى سباطة قوم» فبال وتوضاء 
ومسح على ناصيته وخفيه». فاعترض عليه ابن الت ركماني صاحب «لجوهر النقي»» ولكن 
قال العلامة الكشميري: لا اعتراض على الإمام القدوري» لأن الجمع والاختلاط من 
الذين فوقه لا منه» نعم يلزم عليه عدم النقد والتنقيح. «العرف الشذي» .5/١‏ 

قلت: لكن قال الشيخ عبد الغني الميداني في «اللباب» :5/١‏ قال الكمال في 
«الفتح»: إن هذا الحديث مجموع من حديثين رواهما المغيرة, أحدهما ما رواه مسلم عنه 
دأنه. صلى الله عليه وسلم توضأ ومسح بناصيته وعلى الخفين». والآخر رواه ابن ماجه عنه 
أنه صلى اللّه عليه وسلم أتى سباطة قوم فبال قائما». والقدوري ليس مخطباء لأن كلاً - 


8١ ١ج التقريرالرفيع‎ 

( لعذر ) لأنه لم يحد مكان القعود للنجاسة أو لكوثنه ا 5 
من ارتداد البول عليه. قيل: ب ا 
كما ف رواية7". وح الناس اجرب طني لوجع الصلب"". و 
«الإإحياء»: أجمع أربعون طبيباً ١‏ على أن ! البول فاا درا عن سكن ااال 
القاري. قلت: أو لبيان الجواز'. 


= من الحديثين من رواية المغيرة. ولقائل أن يقول: ول لا يجوز أن تكون كل منهما واقعة 
غير الأخرى» وإن كان الاستدل صحيحاء وكان يمكن الإقتصار فيه على رواية مسلم 
ال [ [ 
فلت جد فاه ساط م رار فف هش ف معد اه و 
فزواه ابن ماجة )٠٠٠(‏ أولاً عن الأعْش عن أبي وائل عن حذيفة. ثم رواه عن شعبة 
عن عاصم عن أبي وائل عن المغيرة بن:شعبة. 

قال: وقال شعبة: قال عاصم يومئذ: وهذا الأغعمش يرويه عن أبي وائل عن 
اوت نف فسألت عنه منصوراء فحدثنيه عن أبي وائل» » عن حذيفة. اه. 

وقال ابن خزيمة: حديث أبي وائل عن حذيفة أصح. وقال الدارقطني: حديث 
أبي وائل عن المغيرة خخطأ. وبنحوه قاله البرنقي. قال الإمام مغلطائ: ويشبه أن يكون قول 
خزيمة أولاهما وأقربهما إلى الصواب؛ لصحة إسناده وعدالة راويه. وأنه لا بعد في أن 
يكون أبو وائل رواه عن اثنين: وأن الاثنين رأيا ما شاهداه من فعل رسول الله يل وأن أبا 
وائل أَدّى الخبرين عنهما فسمعه منه جماعة. كذا في «شرح سنن ابن ماجة؛ .84/١‏ 


قلت: روى الحاكم في «المستدرك» 8١/١‏ ١ع‏ أبي هريرة أن النبي 4 «بال قائماً من حر ح کان عأبضه»» و صیححه. 
ذكره البيهقي عن الشافعي لي «معرفة السنن والآثار» ٤/١‏ ۲۷. 
(" قلت: قال الشيخ المؤلف لي «حاشية البذل» :۱۷/١‏ وهو الأظهر. 


VY ١ج التقريرالرفيع‎ 

]۳٠٠[‏ ( فلا تصدقوه ) الجمع بأنها قالت على علمهاء أو نفنتت 
الاد ار ن اليوت: 

والبول قائما أباحه أحمد مطلقا. ومالك بشرط أن لا يتطاير شيء. 
وكرهه الجمهورء أي: تنزيها""". 

1*4 ( لكانت منة ) أي: مؤكدة. 

([58"] ( «فيه رجال يحبون إلخ» ) نزلت في أهل قباءء وكانوا 
يجمعون ابير: !)| الحجر ولماء أو يكتفون عليه» محل بحث. 








( قوله: أي مؤكدة ) قلت: وزاد القاري :/5/١‏ وإلا فالاستنجاء بالماء ودوام 
الوضوء مستحب بلا خلاف. 

( قوله: محل بحث ) قال السهارنفوري ف «البذل» :738/١‏ والظاهر أنهم كانوا 
يستنجون أولاً بالأحجار ثم ينظفون بالماء» فنزلت فيهم هذه الآية. 

وروى الدارقطني في «سننه» ۲٠۳١/١‏ والحاكم في «المستدرك ٠١/۲‏ عن أبي 
أيوب وجابر بن عبد الله وأنس بن مالك الأنصاريين عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فى هذه الآية: «إفيه رجال يحبون أن يتطهروا والله يحب المطهرين»»: فقال: :يا معشر 
الأنصار! إن الله تعالى قد أثنى عليكم خيراً فى الطهورء فما طهوركم هذا ؟؛ قالوا: يا 
رفا ا ا و وا ج ا قال ستول الل مان الله صلم وك 
«فهل مع ذلك من غيره ؟؛ قالوا: لاء غير أن أحدنا إذا خرج من الغائط أحب أن يستنجي 
بالماءء فقال: «هو ذاك فعليكموه». وصححه الحاكم وذذكر لنها نامدا اننا مين حديث 
عويم بن ساعدة الأنصاري. 8 


(' «بذل امجهود» .٠١/١‏ 
وفي المحطوطة بدله: «قي». 


التقريرالرفيع ج١‏ 520 
1۳۷٠١(‏ ( لا نستقبل القبلة ) أي: مع الاستدبار» أو كان منع الاستقبال 
أولأء ثم منع الاستدبار أيضاء أو خخصه لكون المنع عن الاستقبال أشدّ لكون 
الفرج حذاءه. 
وحاصل الجواب أن هذا ليس بشيء يُستهزأ به» بل هو أمر محقق. 
1( فقال بعضهم ) وفي رواية أبي داود: «فقلناء. حمله في «البذل» 


على امجاز. 


أن يسعسجون بالمجارة أولا. وروي البزار كما ف «نضب الزايةه 4485/1 ودكشف 
الأستار؛ للهيثمي ٠١١/١‏ - عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآية في أهل قباء: «فيه 
رجال يحبون أن يتطهروا والله يحب المطهرين4: فسأنهم رسول الله صلى الله عليه وسل 
فقالوا: إنا تع الحجارة الماء. 

فهذا الحديث صريح في أنهم يجمعون بين الحجر والماء. ولكن قال النووي في 
«خلاصة الأحكام؛ (رقم:٣۳۷):‏ ما اشتهر في كتب التفسير والفقه من جمعهم بين الحجر 
والماء باطل لا يعرف. فتعقب عليه الحافظ الزيلعي في «النصب»» وقال: هَل الشيخ محيي 
الدين النووي عن هذا الحديث. 

:٠١/١ قوله: مله في البذل على الجاز ) قلت: قال الشيخ خليل أحمد في «البذل»‎ ( ٠ 
وف رواية لأحمد: «فقال بعض القوم»» وكذا في رواية النسائي» وي رواية ابن ماجه: «فقال‎ 
بعضهم»» فعلى هذه الروايات القائل هذا الكلام الآتي بعض القوم» وأما ما ورد قي بعض‎ 
الروايات لفظ: «فقلناه كما في حديث الباب فنسبه إلى أنفسهم يجازا.‎ 

ERE 


تقر رارع ٠‏ ۷۹ 
( كما تيول المرأة ) أي: جالساء أو متستراء فعلى الأول: التنظير اهر 
حوبي كان اشر عن لرل و بدن ان عة ا عدب ف 
المانع من بني إسرائيل» وعلى الثاني: التنظير بمطلق ترك الامتغال. 
۴۷٠١١‏ ر ائه أمقك إل ) يخالف بظاهره ما جاء: «أنه عليه الصلاة 
والسلام أعطاهم هذا زادا». وجْمِعَ بأن المراد من الإعطاء التقرر والإبقاء. ٠‏ 
وقيل: معنى كون الفحمة رزقاً: الانتفاع بها بالضوء والطبخ وغيره 
كما قي القاري وغيره» لكن في النفس منه شيء. 


: ( قوله: أنهم أعطاهم زادا ) قلت: روى الحاكم في «المستدرك» ٥۹/٩‏ عن عبد 
الله بن مسعود رضي الله عنه يقول: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال لأصحابه وهو 
بمكة: «من أأحب منكم أن يحضر الليلة أمر الجن فليفعل» فلم يحضر منهم أحد غيري 
فانطلقنا حتى إذا كنا بأعلى مكة خط لي برجله خطاء ثم أمرني أن أجلس فيه» ثم انطلق 
حتى قام فافتتح القرآن فغشيته أسودة كثيرة حالت بيني وبينه حتى ما أسمع صوته» ثم 
انطلقوا وطفقوا ينقطعون مثل قطع السحاب ذاهبين حتى بقيت منهم رهط؛ وفرغ رسول 
الله صلى الله عليه وسلم مع الفجر وانطلق فبرزء ثم أتاني فقال: ما فعل الرهط ؟ فقلت: 
هم أولئك يا رسول الله!ء فأخذ عظماً وروثا فأعطاهم إياه زاداء ثم نهى أن يستطيب أحد 
بعظم أو بروث. ) 

RE RIO 1 
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اا لبجب ب ا 
) باب السواك 

السواك ميصدن أو ا للعود فالمضاف محذوف» أي: استعمال 
السواك. 

ثم التسوك سنة بالإجماع إلا أن داود الظاهري وإسحاق بن راهويّه 
قالا بوجوبه, لكن الأول منهما لا يُفسِد الصلاة. «نووي»'. قال ابن حزم: 
يوم الجحمعة فرض. «بذل». وعند اصاحب) «الهداية» سنة» وعند ابن الهمام 
مستعن: بز ا ا ی و ي 
النوم» وإلى الصلاة. | والاستقراء يفيد غيرها منها الدحول في البيت ا". 

فأما على قول ابن امام وكذا على قول صاحب "التاتارخانية؛ حيث 
استحب عند الصلاة» لا حاجة إلى الجواب. 


( قوله: لكن الأول منهما لا يفسد الصلاة ) وفي شرح النووي: حكى الماوردي 
عن داود قال: هو عنده واجب لو تركه لم تبطل صلاته؛ وحكى عن إسحق بن راهويه أنه 
قال: هو واجب إن تركه عمدا بطلت صلاته. 
( قوله: وعند صاحب «لهداية؛ سنة إل ) قال الشامي في «رد المحتار» :5957/١‏ ثم 
قيل: إنه مستحب» وصححه الزيلعي وغيره» وقال في «فتح القدير»: إنه الحق. اه. لكن في 
«نشرح المنية' الصغير: وقد عله القدوري والأكثرون من السنن» وهو الأصح. اه. 
. قلت - الشامي -: وعليه المتون. 


7 «شرح مسلم» للنووي ۱۲۷/۱. 

۲/۱ من المؤلف. 

0 بين المعكوفين هكذا متصل عا قبله من كلام ابن الممام ني «فتح القدير» ٠٠٠/١‏ ولكن الشيخ جعله في المخطوطة من كلام 
القاري حيث قال: «قال القاري: والاستقراء يفيد إلخ4. [ رضوان الله النعماي ]. 


التقريرالرفيع ج ١‏ ۸۱ 

وأما على القول المشهور فيمكن أن يوجه بأن المراد من الصلاة وقتهنا 
كما هو منصوص في بعض الروايات. 

وله منافع عجيبة, عدّد الشامي كم منافع» ونقل عن «النهر» أنها 
زل ال فق واد وقال القارق عن ابن للك مه محر ا 
أدناها تذكر الشهادة عند الموت. وفي «الشامي»: أعلاها تذكر الشهادة. ولا 
ار ا وا رت مون م أدتاها ا اا عد ات 

۹١‏ ا( من الفطرة ) من سنة الأنبياء أو السنة التي فطر إبراهيم عليه 
الصلاة والسلام عليهاء أو فطر الناس عليها و ركب في عقوهم» أو من توابع 
الدين. «بذل». 





( وله منافع عجيبة ) قلت: ومن منافعه: أنه ييطئ بالشيب, ويد البصر» ومطهرة 
للفم» ومرضاة لارب» ومفرحة للملائكةء وْبَيّض الأسنانء ويد اللنة» ويهضم الطعام 
ويقطع البلغم» ويضاعف الصلاة» ويطهر طريق القرآن» ويزيد في الفصاحة» ويقوّي 
المعدة, ويسخط الشيطان» ويزيد في الحسنات» ويسكن عروق الرأس» ووجع الأسنان» 
ويعليب النكهة» ويسهل خروج الروح» وأحسنها أنه شفاء لما دون الموت» وأنه يسرع في 
لمشي على الصراط. كذا في «حاشية الشامي» .١ 6/١‏ 

( قوله: لا تعارض بينهما ) أي: بين قول القاري أدناهاء وبين قول الشامي 
أعلاهاء بأن يراد «أدناهاء من الدنو أي: القرب» يعني: أقربها تذكر الشهادتين. أو يقال: 
إن تذكر الشهادة أعلاها باعتبار الدنياء وأدناها باعتبار النعم الجليلة الأخرى في الآخرة. 
أذادنيه شيخنا المؤقر المحدث الناقد الشيخ 7 العابدين الأعظمي حفظه الله تعالى. 


هذا هو القياس؛ وف المخطرطة: «فوائد»: سبق قلم. 





AY ١ج التقريرالرفيع‎ 

( قص الشارب ) قال دع: العزيمة المبالغة في الإحفاءء وإن لم يبالغ 

فهر رخصة:؛ وما نقل عن الطحاوي'' من الحلق فمحمول على البالغة. 
وترك | السبّلتين!"»! جائزء والأولى قصهما. انتهى. 

( وقص الأظفار ) قال دع: المسنون الذي يقوي البصر أن يبدأ بخنصر 

ليمنى ثم الوسطى ثم الإبهام ثم البنصر ثم السبابة وف اليسرى بيدأ بالإيهام 
كم الوستطى تم انر ل السات الب اه 


= (قوله: أو فطر الناس عليها إلخ ) قال في «البذل؛ :۳۳/١‏ أو ما فطرت عليه 
الطباع السليمة من الأخلاق الحميدة» وركب في عقوهم استحسانهاء وهذا أظهرء “أو 
المراد من الفطرة الدين؛ وهذه الأفعال من توابع الدين بحذف المضاف. 

( المسنون الذي يقوي البصر إلخ ) قلت: وجزم النووي في «شرح مسلم؛ 
5/١‏ : بأنه يستحب أن يبدأ باليدين قبل الرجلين؛ فيبدأ بمسبحة يده اليمنى ثم الوسطى 
ثم البنصر ثم الخنصر ثم الإبهام؛ ثم يعود إلى اليسرى فيبدأ بخنصرها ثم ببنصرها إلى 
أخرهاء ثم يعود إلى الرجلين اليمنى فيبدأ بخنصرها ويختم بخنصر اليسرى. اه. وف 
الشامي: قال في «الحداية؛ عن «الغرائب»: وينبغي الابتداء باليد اليمنى والانتهاء بها فيبداً 
بسبابتها ويختم بإبهامهاء وفي الرجل بخنصر اليمنى ويختم بخنصر اليسرى. اه. 

وما حكاه المؤلف رحمه الله عن «دع», ذكره بعض القائل منظوما وقال: هذا 
وما يُعْزى من النظم في ذلك لعلي رضي الله عنه» ثم لشيخنا رحمه الله فباطل عنهما. 
وقال السيوطي: قد أنكر الإمام ابن دقيق العيد جميع هذه الأبيات وقال: لا تعتبر = 


'" وانظر لكلام الطحاوي إلى ما علقت على حديث رقم (150). 
ابه من عندي» وهر ي المخطوطة غير واضح. 


A۲۳ ١ج التقريرالرفيع‎ 

( يعني الاستنجاء ) تفسير من الراوي» قيل: هو وكيع. وقيل: المزاد 
منه استعمال | الماء(')) في غسل المذاكير ليقطع البول. 

١‏ ر( مطهرة ) مصدر ميمي بمعنى المطهرء أو في معنى سبب 
الطهارة. 

(۲ ۴ ر الحياء ) وفي «الترمذي»: «الحناء»» وهو تصحيف. 

41" ( وأدفعُه ) لتكميل السواك, أو للتحفظء والأولى أدفعه في 
وقت ا 


= هيئة خصوصةء وهذا لا أصل له في الشريعة» ولا يجوز اعتقاد استحبابه لأن الاستحباب 
حكم شرعي لا بد له من دليل. اه. وفي «البذل» :*/١‏ قال الحافظ ابن حجر: إنه 
يستحب كيفما احتاج ولم يثبت في كيفية شيء ولا في تعيين يوم له عن النبي صلى الله 
عليه وسلم» إلا آنه لا يرك كر من ارسي رتا وقال في «الفتح»: ولم يثبت في ترتيب 
الأصابع عند القص شيء من الأحاديث. 

( قوله: مصدر ميمي ) قال المظهر: مطهرة مصدر ميمي» يحتمل أن يكون بمعنى 
اسم الفاعل؛ أي مُطهّر للفم. وقال ابن الملك: يجوز أن يكون باقياً على مصدريته أي: 
سبب الطهارة» أو للمبالغة» كرجل عدل. كذا في «لمرقاة» ۸۷/۲. 

( قوله: في الترمذي الحناء ) قلت: لعل ذلك في نسخة:الشيخ المؤلف» وأما النسخ 
الهندية للترمذي والمصرية التي بين أيدينا ففيها: «الحياء» بالياء التحتية على الصواب. 


سقط من المخحطوطة وأثبنّه من کلام صاحب «البذل). ٠‏ 
(" فال القاري ق «المرقاةه ۸۹/۲: هذا هو الأظهر. 


A4 ١ التقريرالرفيع ج‎ 

51م" ( فقيل لي كبّرْ ) قيل: يخالف حديث الأعرابي(" في إيثاره 

بسوره عليه الصلاة والسلام في اللبن لكونه على اليمين. وأجيب بأنهما كانا 
على يساره فلم يكن أحدهما على اليمين. 

۸۱ ر فأوحي إل ) أي: بلا ميلان أن أعطى أحدا منهماء فيكون 
تأكيدا للوحي المنامي» وتكون القصتان | متعددتينء أو بعد إرادة الأصغر 
فون اة و اح وه الطاف ااي عبرل علي كاب حال 
المنام» وإلا فيقال بتعدد الوحي في قصة واحدة. 
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قلت: هو حديث أنس بن مالك رضي الله عه أذذا حْلِبَت لرسول الله صلى الله عليه وآله وسلم شاة داحنٌ وهي في دار أنسس بسن 


مالك وشيب لبنها ماء من البثر الي في دار أنس فأعطي رسول الله صلى الله عليه وسلم القدح فشرب منه حيق إذا نزع القدح من فيه 
وعلى يساره أبو بكرء وعن ينه أعرابي» فقال عمر: وخخاف أن يعطيه الأعرابي: أُعْط أبا بكر يا رسول الله عندك» فأعطاه الأعرابي الذي 
على يينه ثم قال: «الأيمن فالأيمن4» رواه البخاري في مواضع منها في أول المساقاة :70117/١‏ ومسلم في الأشربة ١74/7‏ اسستحباب إدارة 
الماء واللبن. وأورده في «المشكاة» في الأشربة ؟/1/1”. 

وني المخطوطة: «متعددتان». 


التقريرالرفيع ج١‏ طننا 
باب سنن الوضوء 
۳۹۱۱ ( إذا استيقظ إلخ ) ما نقل عن الإمام الشافعي في سبب 
الحديث رده الباجي. 
فيه مباحث: الأول أن غسل اليدين قبل الطهارة مستحب عند الثلاث 
مع قول آحمد بوجوبه بعد نوم الليل للفظ: «باتت»» وعنه قي رواية: استحبابه ' 
في نوم النهار. «زرقاني“'» وقول أهل الظاهر بوجوبه مطلقا. 


( قوله: ما تقل عن الإمام الشافعي إل ) قال النووي في «شرح مسلم؛ :١١١/١‏ 
قال الشافعي: إن أهل الحجاز كانوا يستنجون بالأحجار وبلادهم حارة فإذا نام أحدهم 
عرق فلا يأمن النائم أن يطوف يده على ذلك الموضع النجس أو على بثرة أو قملة أو قذر 
غير ذلك. 

قلت: ولكن العلامة أبا الوليد الباجي انتقده في «المنتقى؛ ٠٠/١‏ فقال: هذا القول 
ليس ببيّن» لأن موضع الاستجمار لا تناله يد النائم إلا مع القصد لذلك. ولو كان غسل 
اليد بتجويز ذلك لأر بغسل الثياب التي ينام فيها لجواز أن تخرج النجاسة منه قي نومه 
فتنال ثوبه أو لجواز أن يمس ثوبه موضع الاستجمارء وهذا باطل. والأظهر ما ذهب إليه 
شيوخنا العراقيون من المالكيين وغيرهم أن النائم لا يكاد أن يسلم من حك جسده 
وموضع بثرة في بدنه ومس رفغه وإبطه وغير ذلك من مغابن جسده ومواضع عرقه 
فاستحب له غسل يده قبل أن يدخلها في وضوئه على معنى التنظف والتدزه. 

( قوله: مع قول أحمد بوجوبه إلخ ) قلت:ولأحمد في القيام من نوم الليل روايتان: 
الأولى وجوب غسل اليدين وهو الظاهر عنده؛ والثانية: استحبابه. 2 


7" «شرح الزرقاني على موطل الإمام مالك» .۷٦/١‏ 


50 ا 

والشاني: أنه من أدخل اليد في الماء بدون الغسل لا يفسد الماء عند 
الجمهور إلا عند الحسن - قاله الشوكانتي -» وداود وإسحق - قاله الزرقاني - 
وأحمد أيضاً على ما نقله الطيبي. قلت: ولعله أحمد الذي ذكره الشوكاني 


وهو غير الإمام. 


= وأما الغسل بعد نوم النهار فله فيه رواية واحدة عدم الوجوب. كذا في «المغني» 
.لابن قدامة الحنبلي .١١١-1١5/١‏ 

( قوله: من أدخل اليد في الماء إلخ ) قال الزرقاني في «شرح الموطأ» :7/١‏ واتفقوا 
على أنه لو غمس يده لم يضر الماء. وقال إسحاق وداود والطبري ينجس ( قال . 
الشوكاني: وحكي عن الحسن البصري أنه ينجس إن قام من نوم الليل ) لأمره بإراقته 
بلفظ: «فإن غمس يده في الإناء قبل أن يغسلها فليرق ذلك الماء». لكنه حديث ضعيف» 
أخرجه ابن عدي وقال: هذه زيادة منكرة لا تحفظ. والقرينة الصارفة للأمر عن الوجوب 
التعليل بأمر يقتضي الشك لأنه لا يقتضي وجوباً استصحاباً لأصل الطهارة. 

قال النووي: وهو ضعيف جداً فإن الأصل في اليد والماء الطهارة» فلا ينجس 
بالشك» وقواعك شري مقا غل اا 

( قوله: قلت: لعله أحمد الذي ذكره الشوكاني إلخ ) قلت: بل المراد في كلام 
الطيبي ب«أحمد» هو: أحمد ابن حنبل الإمام المشهور نفسه؛ وإحدى روايتيه مثل ما نقل 
الطيبي» وروايته الأخرى مثل الجمهور أي: لا ينجس الماء بغمس اليد فيه» وهو الصحيح 
كما في «المغني» 2١١1/1١‏ و«الشرح الكبير» ١/١‏ للحنابلة. 

وقوله أحمد الذي ذكره الشوكاني: قلت: لم أهند إلى من هو ؟ وأين قاله 
الشوكاني. والله أعلم. 


ما بين القوسين إدراج من من كلام الشوكان في «نيل الأوطار» 155/1. 


التقريرالرفيع ج١ YAY‏ 
والثالث: الاستدلال بالحديث على المذهب فإن قيل: إن المذهب 
استحبابه بعد النوم فقط كما هو تار شمس الأئمة والكردري» فلا إشكال. 
وإن قيل بعموم الاستحباب كما هو المذهب فيقال: إن بوت 
الاستحباب بعد النوم بهذا الحديث» وبدون النوم بروايات وضوئه عليه 
الصلاة والسلام كما أثبته النسائي بترجمة مستقلة7). 
ويمكن أن يوجه أن القيد في الحديث أيضاً اتفاقي» لأن الوضوء في 
التهجد والصبح والظهر يكون بعد النوم. وعلل الباجي بالتنظف واحتمال 
اذتواضل اليد إل الال وغيرة وهدة العلة:موصوؤة ى "اليقظة ايض فاذار 
الحكم عليه» فقال: لأن المستيقظ لا يمكنه التحرز من مس رفغه ونتف 
إبطه وفتل ما يخرج من أنفه» وقتل برغوث» وعصر بشر» وحك موضع 
عرق» إل 
والرابع: أن النهي مع التأكيد يدل على التشديد فكيف الاسبتحباب ؟ 
وأجيب بأن في الحديث علل الغسل بالتوهم فكيف الوجوب مع التوهم ؟ 
قاله القاري7". قلت: يشكل عليه إيحاب الوضوء بالنوم مع أنه بالتوهم 
فيمكن الجواب بأن هناك غلبة الظن خلاف ذلك. أو بأن الآية ساكتة عنه 
فالزيادة لا تكون إلا سنة لعدم الوجوب. 


7" وهو باب صفة الوضرء (ص: ۲۷). 
94 «المنتقى» 75/١‏ وفيه بعد ذلك:. وإذا كان هذا المع الذي شرع له غسل اليد رودا في المستيقظ» لزمه ذلك الحكم. 
0 


التقريرالرفيع ج١ YAR‏ 
الخامس: أن الحديث لا يدل على سنن الوضوء بل فيه غسل اليدين 
بعذ التيقظ طلقا : والجواب أن المراد بالإناء إناء التوضي كما ورد في بعض 
الروايات لفظ: «الوضوء١)‏ محل «الإناء», ولذا استدل به صاحب «لمهداية» 
على استحباب الغسل ابتداء الوضوء"'. 
ظ ۳۹۲ ( فليستنثر ) فيه أن الصيغة للوجوبء والجواب عنه .. 
( فإن الشيطان يبيت إلخ ) إما على الحقيقة فلعله يجلس ليفسيدَ عليه 
الرؤيا وغيره» أو مجاز عن رطوبة الخياشيم وغيرها من قذر يوافق الشيطان. 
٠‏ [#وا( ثم مضمض إلخ ) هما مندوبان عند الكل إلا في أشهر 
الات عن أحمد فواجبان7). كذا في «الميزان». قلت: ويمكن أن نستدل 
عليه بما رواه ! في | الهداية في بيان الغسل أنهما فرضان في | الغسل © 
سنتان في الوضوء. 





( قوله: والجواب عنه.. ) قلت: وفي الأصل بعد ذلك بياض. وكذا ترك الشيخ 
البياض تحت حديث: «من توضأ فليستنثر» »)۳٤١(‏ فذكرت الجواب هناك عن القاري 
وغيره» فلا حاجة إلى الإعادة هنا. وحاصله أن الأمر محمول على الاستحباب. 


('© رواه أحمد 215/1 والدارمي في #سننه» 517/7 4» والبيهقي في «الكبرى» 2١١/١‏ وأبوعوانة لي (مستخرجه» ١44/7‏ عن 
أبي هزيرة مرفوعاً: (إذااستيقظ أحدكم فلا يضع يده في الوضوء حن يغسلّهاء فانه لا يدري أين باتت يده». 

"© (الهداية؟ 17/1. 

كما ني «المغي» ۱۳۲/۱. 

© كذا في المخطوطة» وفي «الحداية» ١5/١‏ بدله: «الحنابة». والحديث أورده الزيلعي في «نصب الراية» ١٤١/١‏ وقال: غريب» 
وروى البيهقي والدارقطي عن أبي هريرة مرفوعاً: (المضمضة والاستنشاق للجنب ثلاثاً فريضة». ۰ 


التقريرالرفيع ج٠ AR‏ 
أما كيفيتهما فذكر النووي'١')‏ عن أصحابه فيه خمسة أوجه: أصحها 
أن يمضمض ويستنشق من كف واحد يجعلها ثلاثا. وظاهر الحديث 
يؤيدهم. وأجيب بتنازع الفعلين. 
( وجهه ) بعد الإجماع على غسله؛ قال الجمهور: إن البياض بين 
اللحية والأذن من الوجه: خلافاً لمالك وأبي يوسف رحمهما الله. كذا في 
«الميزان»". 
) قلت: واختلف أيضاً في لطم الوجه بالماء» ومحله أبوداود إذ فيه روايته. 








( قوله: أجيب بتنازع الفعلين ) قلت: يعني «مضمض؛ و«استنثر؛ يتنازعان في 
شلا فق معمول أحدهماء فتقديره: مضمض ثلانا واستنثر ثلانا. فالحدیث لا یدل 
إلا على الفصل. وأجاب البدر العيني بالحمل على بيان الجواز. وقيل غير ذلك. 
(قوله: محله أبوداود إذ فيه روايته ) قلت: أخرج أبو داود حديث ابن عباس في 
كيفية الوضوء؛ فيه: «فضرب بها على وجه». قال شيخ المشايخ مولانا خليل أحمد 
السهارنفوري في «البذل» :۷١/١‏ ظاهر الحديث يقتضي لطم الوجه بالماء» وقد ورد في 
«مسند أحمد؛ بهذا اللفظ: «فقال: ثم أخذ بيديه فصك بهما وجهه»» وكذلك أخرج ابن 
حبان في «صحيحه» فقال فيه: «فصك به وجهه»» وبوّب عليه استحباب صك الوجه بالماء 
للمتوضئ عند غسل الوجه. وأما العلماء الحنفية والشافعية فقالوا بكراهة لطم الوجه بالماء, 
وصرحوا بأنه يندب للمتوضئع ع أن لا يلطم وجهه بالماء. 
ثم الشيخ السهارنفوري أجاب عن رواية أبي داود بتضعيفها حكاية عن - 


«شرح مسلم٤‏ ۱۱۹/۱. 
('" وكذا في «بدائع الصنائع» 28/١‏ و«بداية الحتهد» ١١/١‏ قال فيه: المشهور من مذهب مالك أنه ليس البياض الذي بين العذار 
والأذن من الوحه. [ رضوان الله البنارسي عفا الله عنه ]. 


التفريرالرفيع ج ١‏ 9۹۰ 
( إلى المرفقين ) به قال الجمهورء إلا عند داود'') وزفر فلا يدخلان. 
( ثم مسح رأسه ) عند مالكء وآ في | أشهر الروايات عن أحمد يحب 

الاستيعاب'"). وذكر العيني عن المالكية تسعة أقوال. وقال الشافعي: ما يطلق 

غليه اسم المسح. وقالت الحنفية بوجوب الربع. 
( فأقبل إلخ ) ظاهره أن الإقبال وقع أولاء والتفسير يخالفه فقيل: الواو 

لمطلق الجمع» وقيل: «أقبل» معناه: أحذ جانب المقدم أولاء مع أن الترمذي 

بوب البداية يمؤخر الرأس. 


> الشوكاني عن المنذري. ولكنه لم يرتض عليه بل رده ولم يسلم التضعيف. ثم نقل عن 
الشيخ ولي الدين أن تأويل الحديث بأن معناه صب الماء على وجهه لا لطمه به. اه. 

( قوله: عن المالكية تسعة أقوال ) قلت: بل ذكر العيني في «العمدة» ٤4۷/۳‏ عن 
المالكية ستة أقوال» فقال: للفقهاء في هذا ثلاثة عشر قولا: ستة عن المالكية حكاها ابن 
العربي والقرطبي. قيل: يحزيه مسح لثيه. ؤقيل: يحزيه النث. وقيل: يجزيه مقدم رأسه. 
وقيل: الاستيعاب» وهو ظاهر مذهب مالك. وقيل: يجزيه أدنى ما يطلق عليه اسم المسح. 
والسادس مسح كله فرض ويعفى عن ترك شيء يسير منه. 

( قوله: الترمذي بوب البداية إلح ) قلت: بل بوب عليه البداية بمقدم الرأس؛ 
حيث قال: باب ماجاء في مسح الرأس أنه يبدأ بمقدم الرأس إلى مؤخره. وذكر تحته 
حديث عبد الله بن زيد. انظر «الجامع؛ للترمذي ١5/١‏ باب (4 7). 


('' وف «المغي» لابن قدامة :511/١‏ «ابن داود). 
('2 «بداية الجتهد 211/١‏ و«الغي) .٠٤١١/١‏ 


التقريرالرفيع ج١2‏ 7 | ۹۱ 
(۳۹٤‏ من كف واحد ) هذا مستدل الشافعية مع اختلاف أقواهم 

في هذاء فذكر النووي خمسة أوجه فيه. وأجاب عنه الحنفية بأن الغرض 
إخراج الاثنين أو إخراج اليسرى. لككن تأباه الروايات الآنية سيما «ثلاث 
مرات من غرفة واحدة»» قيل في معناه: أي: كل واحد من غرفة. 

۴٥‏ ر لم يزد على هذا ) أي: في هذا الوضوءء أو هذاالمرةء أو 
مهو الدب ليان اران كما حققه اللحاوئ. ْ 

0 ( بالمقاعد ) مواضع القعود في الأسواق؛ أو مواضع الوضوء في 
المساجد؛ أو اسم موضع. 


( قوله: ذكر النووي خمسة أوجه ) قلت: قال النووي في «شرح مسلم» :١١9/١‏ 
وعلى أي صفة وصل اماء إلى الفم والأنف حصلت المضمضة والاستنشاق. وفي الأفضل 
خمسة أوجه. فذكرهاء وقال: والصحيح الأول» وهو: أن يتمضمض ويستنشق بثلاث 
غرفات: يتمضمض من كل واحدة ثم يستنشق منها. 

( قوله: الغرض إنخحراج الاثنين إلخ ) يعني: معنى قوله «من كف واحده: أن 
يمضمض ويستنشق بكف واحد لا بكفين كغسل الوجه» أو معناه: أن المضمضة 
والاستنشاق كليهما يكونان باليد البتق» لا أن اة المي والانتتفاق باليسرق. 

0 كما حققه الطحاوي ) قلت: قال الطحاوي بعد ما ذكر أحاديث 
الوضوء ثلاثا ثم مرة مرة: فثبت بما ذكرنا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أ نه 
ترقا مره قرف فی الت اا کان ةن ورف ا فلن إن عر لأمالة 
الفضل لا الفرض. «شرح معاني الآثار» .75/١‏ 


التقريرالرفيع a‏ ۹۲ 
۳۹۸۱ ( وهم عجال ) بالضم فالتشديد: جمع «عاجل» كدجهال» أو 
يالكسر ال 00 ص 
المضاف. 
فيه دليل للمذهب من استيعاب غسل الرجلين» وهو قول الجمهورء 
خلافا للشيعة؛ وتُقِلَ عن الطبري أيضا التخيير. 


چ ل ا ال ا ا ا ي 
( قوله: خلافا للشيعة إلخ ) قلت: كذا في «المغني» ١/150ء‏ و«المجموع؛ 2417/١‏ 
وغيرهماء وفيه أيضا: أنه حكي عن الجبائي المعتزلي التخيير بين غسل الرجلين ومسحهما. 
وعند بعض أهل الظاهر الجمع بينهما. اه. وقال في «البدائع» :١5/١‏ قالت الرافضة: 
فرض الرّجل هو المسح لا غير. وقال الحسن البصري بالتخيير بين المسح والعّسل. وقال 

بعض المتأخرين بالجمع بينهما. اه. وانظر «عمدة القاري؛ 7/4 للبدر العيني. 

. ( قوله: ونقل عن الطبري ) قلت: وف «العرف الشذي» :٠١/١‏ نسب إلى ابن 
جرير الطبري أن يقول بالجمع بين الغسل والمسح. وقال ابن القيم: إن ابن جرير الطبري 
رجلان: رافضي وَسَّنَيٌ» والثاني هو المشهور» وكلاهما صاحب التفسير. فلعل القائل 
بالجمع هو الشيعي, وأخطأ الناقلون. اه. 

قلت: لا استبعاد في" أن القائل بالجمع أو التخبير هو السني» بل يبدو لي أنه هو 
السني أبو جعفر الطبري إمام أهل السنة والجماعة» قال في تفسيره «جامع البيان» :51/١١‏ 
الصواب عندنا أن الله أمر بعموم مسح الرجلين بالماء في الوضوءء كما أمر بعموم مسح 
الوجه بالتراب في التيمم. وإذا فعل ذلك بهما المتوضئ» كان مستحقاً اسم «ماسح غاسل» 
لأن «غسلهماء إمرار الماء عليهما أو إصابتهما بالماء. و«مسحهماء إمرار اليد أو ما قام مقام 
اليد عليهما. فإذا فعل ذلك بهما فاعلٌ» فهو «غاسل ماسح». وللبسط راجعه. 


ا 4۳ 
۳۹1( على العمامة ) منعه أبو حنيفة ومالك. وقال الشافعي: إن 
مسح قدر الفرض ثم أكمله على العمامة» فحسن. وجوز أحمد الاقتصار 
عليها بشرط التعميم على الطهارة. وداود بلا شرط. قاله القاري'. 
والجواب عن الحديث إما أنه سوّى العمامة فحمله الراوي على المسح 
قاله القاري, أو ما قال محمد في «موطئه:: بلعّنا أنه كان ثم تُرك. وبلاغاته . 
مسئدة. أو ماقال في «هامشه؛ مولانا عبد الحي: إن اانه المسح على 
العمامة كلها معلولة. أو يحاب بأ a‏ 
وي «العرف» عن «شرح الترمذي» لابن العربي: أن الاستيعاب يتأدى 
عند الأحناف بالمسح على العمامة. لكن ليس في كتبنا. وردّه فيما قرر على 
5 داود. ٠‏ 
الباري» :707/١‏ وقد يجاب بأن معناه أنه لم يمسح على العمامة» بل مسح على الرأس 
حال كون العمامة على الرأس؛ وحينئذ غرض الراوي بيان طريق المسح حين التعمم؛ كما 
تعرض إليه في حديث «أبي داود»: «أن النبي يه مسح على رأسه ول ينقض العمامة». 
وأجاب الخطابي في «معالم السنن» :51/١‏ بأن الله تعالى فرض مسح الرأس» 
والحديث محتمل للتأويل؛ فلا يترك الأصل المتيقن وجوبه بالحديث الحتمل. 
. ( قوله: عن شرح الترمذي لابن العربي ) قلت: لعله وهم من صاحب «العرف؛ 
في الانتساب» ولم يقله ابن العربي في شرحه «عارضة الأحوذي» ولا في «أحكام القرآن». 


''؟ «مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابیح» .٠١۳/۲‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ 0 4 

٠٠١‏ في طهوره إل ) ذكر الطهور ليشمل العبادات والعادات» 
وذكر الترجل - وهو الامتشاط - والتتعل ليشمل طرقي الإنسان» فيدخل 
فيه كل شيء. 

1 لا وضوء إل ) به قال أحمد في إحدى الروايتين وداود. وقي 
العرف»: لم يرد الوجوب عن أحمد. والجمهور على أنه للاستحباب والنفي 
على الكمال كما فصله الطحاوي''» لرواية امتناعه عليه السلام عن جواب 
السلام بدون التيمم. 

وابن الهمام من الحنفية قال بالوجوب» وبسط فيه الكلام» وأجاب عن 
الضعف ف الرواية بأن تعدد الطرق يصعده إلى 6 وقال أيضا: لا يقال: 





= (قوله: ورده فيما قرر ) قلت: قال الشيخ الكشميري في «أنوار المحمود'") 
0١‏ ما وجدت فيه عن أبي حنيفة في كتبنا شيئاً نفياً ولا إثباتاء إلا أن محمد بن الحسن 
قال في «الموطأ»: لا يمسح على الخمار ولا على العمامةء بلغنا أن المسح على العمامة كانء 
فتّركء وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 

( قوله: لم يرد الوجوب عن أحمد إلخ ) قلت: قاله الإمام محمد أنور شاه 
الككشميري في «العرف الشذي» .١7/١‏ ولكن قال الشيخ المؤفق في «المغني» :١١ 15/١‏ 
ظاهر مذهب أحمد: أن التسمية مسنونة في طهارة الأحداث كلهاء رواة ته جماعة مين 
أصحابه. وعنه أنها واجبة في كلها الوضوء والغسل والتيمم. 


('© انظر «شرح معان الآثار» .714/١‏ 
0 «أنوار المحمود على سنن أبي داودة, هو مجموع إفادات شيخ الند مولانا حمود حسن الديوبندي» والشيخ محمد أنور شاه 
الكشميريء والشيخ خليل أحمد السهارنفوريء والشيخ شبير أحمد العثماني. جمعها ورتبها الشيخ محمد صديق النجيب آبادي. 


التقريرالرفيع ج١‏ 05 
فيه زيادة على الكتاب لأن مرتبة الواجب أقل من مرتبة الفرض» ولا يقال 
بأن لا واجب في الوضوء لأنه لا مانع منه» ولا يقال بالتساوي بين الأصل 
والآلةه ب لآن الفرق يمكن أن اسك بأن وحوب الوضوم أدنن من ووب 
الفرض كما قيل إن وجوب الفرائض أدنى من وجوب ال جمعةء أو بأن النذر 
في الصلاة صحيح وفي الوضوء لا يصح» ولا يشكل بحديث مهاجر بن . 
قنفذ(')» لأن كون ذكر اسم الله على جهة الآلة والتبع والشرط لشيء مغايرٌ 
لكونه 007 وأضالة: 

ثم الجواب عن الحديث إما بالكمال كما تقدم؛ ا أحمد إنه 
ضعيف» أو بما قاله الشافعي إن المراد منه النية. قاله دع. أو يقال: إن كل 
رواياته عليه الصلاة والسلام المفصلة في الوضوء قولاً وفعلا خالية عنه» ولو 
كان ركنا يذكر في كل الروايات كالّسل والمسح. 

ل٤ ٠١‏ ( عن أبي سعيد عن أبيه ) غلط» كماذكر في محله» وكذا 
لفظ «زادوا» مشكل» إذ ليست الزيادة عند الدارمي. 


( بما قاله أحمد إنه ضعيف ) قلت: وفي «المغني» لابن قدامة :۱۷٤/١‏ قال أحمد: 
ليس يثبت في هذا حديث» ولا أعلم فيها حديثا له إسناد جید. 

( أن المراد منه النية ) قلت: ذكر النووي في «المجموع؛ ۳٤۷/١‏ أن الخطابي حكى 
هذا الجواب عن ربيعة شيخ مالك» والدارمي» والقاضي حسين وجماعة آخرين. > 


وهو: ما رواه بو داود (۱۷) عن المهاحر ب بن قنفذ أنه أتى النبي صلى الله عليه وسلم وهو يبول» فسلم عليه» فلم يرد عليه حى 
توضاأء ثم اعتذر إليه فقال: «إني كرحت أن أذكر الله عر وجل إلا على طهر». وصححه ابن خزيعة (507): والحاكم. 
انظر «فتح القدیر» ۲۲/۱. 


التقريرالرفيع ج ١‏ 4 
أه.؛]( عن الوضوء ) أي: كماله؛ أو اللام للعهد الذهني هو ما 
يكون مكفراً مثلا. ) 
( خلل ) عند صاحب «البحر» في الرجل يخلل من تحت» وعند العامة 
من فوق. «دع؛. وفي «حواشي الهداية»: في الرجل من الخنصرء وفي اليد 
التشبيك ظهرا لبطن» وهو سنة عندناء وواجب عند مالك. ورجح الوجوب 
الش وكاني بلا قيد المضيق وغيره. 


= (قوله: غلط إل ) قال الطيبي”'!: الصواب عن أبي سعيد الخدري عن النبي صلى 
الله عليه وسلم» فإنه الراوي عن النبي يله لا أبوه. وقال السيد جمال: هذا سهو بلا شك؛ 
فإن في «الدارمي» في باب التسمية على الوضوء هكذا: ... حدثني ربيح بن عبد الرحمن 
بن أبي سعيد الخدري عن أبيه عن جده عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: «لا وضوء لمن 
لم يذكر اسم الله عليه»» قال: فعلم أن في عبارة المصنف سهوين: أحدهما قي الإسنادء 
والثاني أن زياد لاضلا ان لا وضبوع لل ليسا للدارمي اكما لكوم حن اقرله: وزادواء 
فتأمل. :اه من «لمرقاة» .٠١5/9‏ 

( قوله: عند صاحب البحر ) قال في «البحر الرائق» ۳/١‏ قيل: الأولى في أصابع 
اليدين: أن يكون تخليلها بالتشبيك. وصفته في الرجلين: أن يخلل بخنصر يده اليسرى 
خنصر رجله اليمنى ويختم بخنصر رجله اليسرى. كذلك ورد الخبر: قال: وقوهم: من 
أسفل إلى فوق: يحتمل شيئين: أحدهما أنه يبدأ من أسفل الأصابع إلى فوق من ظهر القدم؛ 
وهذا هو الأقرب. وثانيهما: أن يكون المراد من أسفل الأصبع من باطن القدم. 

( قوله: رجح الوجوب الشوكاني ) قلت: قال الش وكاني ف «نيل الأوطار= 


7" قلت: كلام الطبي هذا نقله القاري في «المرقاة» 2٠١5/9‏ ولكن لم أهتد إليه في المطبوع من «شرح المشكاة» للطبيسي. 
[رضوان الله النعماني البنارسي عفا الله عنه ]. . 


التقريرالرفيع ج١‏ ۹۷ 

]٠٠٠١( )‏ ( مسح برأسه مرة ) به قال الجمهور خلافاً للشافعي» ورذة:في 
«الهداية» بالتثليث فالظاهر بثلاث مياه كما هو المشهور من مذهبهء وإلا يصير 
الماء مستعملا. وحمل الشعراني التثليث لرد الكبر فحمله على الأصاغر 
علاجاً. 
٠‏ :و هقط سيقي وک ا اشير ا 

( فشربه وهو قائم ) بسط فيه الكلام الشامي» واختار عدم الكراهة 
هنا ويي ماء زمزم» دون غیرهماا'. 

۳ ر( أذنيه ) قال الجمهور والأئمة: إنهما من الرأس. وقال 
الشافعي: عضوان مستقلان يمسحان بماء جديد. وقيل: يغسلان مع الوجه. 
وقبل: يغسل ظاهرهما ويمسح باطنهما كذا في «الميزان!"). 

قلت: اضطربت أقواهم ف مسح الأذنين» فرأيت كلام الشعراني» 
وكذا قاله القاري عن ابن الملك وغيره» وكذا قال الش وكاني» ونقله الترمذي 
عن أحمد وإسحق» وكذا يظهر من كلام «المغني». 


= ۳۹۹/۱: والأحاديث قد صرحت بوجوب التخلیل وثبتت من قوله صلى الله عليه 
وسلم وفعله» ولا فرق بين إمكان وصول الماء بدون تخليل وعدمه؛ ولا بين أصابع اليدين 
والرجلين» فالتقييد بأصابع الرجلين أو بعدم إمكان وصول الماء لا دليل عليه. 





”'' بسط ابن عابدين الشامي المسألة المذكورة ف «رد الحتار» ٠۲۹/١‏ ( في مباحث الشرب قائماً ). 
رص: )1١4‏ من المولف رحمه الله. 


3 راسم «المرقاةة 21١5/7‏ و(نيل الأوطار» 2135/١‏ ولاجامع الترمذي» (۳۷)» و«المغيٰ) .١145/1١‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ۸ 

وقال الشوكاني: ذهب مالك والشافعي وأحمد إلى أنه يؤؤخذ لهما ماءٌ 
جديدٌ, وكذا في «المغني». وذكر في «الشرح الكبير» قولين لأحمد". وني 
«حاشية الموطأء القديمة عن «امحلى»: يمسحان بماء الرأس عند مالك وأبي 
حنيفة» ويؤخذ الجديد عند الشافعي وأحمد. وصرح في «مختصر الخايل» 
ودمختصر الأخصري» في مذهب المالكية استحباب جديد الماء. وذكر 
صاحب «سبل السلام»!") أحمد مع الشافعي. وقال ابن القيم في «الحمدي»7): 
وكان عليه السلام يمسح الأذنين سع الرأس» ولم يثبت أنه عليه السلام كان 


ااا دا 


( قوله: اضطربت أقواههم في مسح الأذنين ) قال العبد الفقير: وقد بسط الشيخ 
المؤلف رحمه الله تعالى في «أوجز المسالك إلى موطإ الإمام مالك» :۷۲/١‏ أقوال الأئمة في 
ذلك والاضطراب فيهاء ثم قال: الظاهر أن سببه اختلاف روايات الأئمة في ذلك: 
مالك مع الشافعي. 

قال: وحديث التكفير بالوضوء يؤيد الحنفية» وقد روي عنه صلى الله عليه وسلم: 
«الأذنان من الرأس» وق روايات صفة وضوئه صلى الله عليه وسلم: «ثم مسح رأسه 
وأذنيه ظاهرهما وباطنهماء؛ وغير ذلك من الروايات التي تؤيد الحنفية. بسطها الزيلعي. 


0 «نيل الأوطار» ۱ ولم أجده تي «المغي»» بل فیه ۱٤۹/۱‏ تصريح بأن مسحهما مع مسح الرأس. و«الشرح الكبير» 
لوال 

وفيه يوخذ للأذنين ماء حديد عند أحمد والشافعي. [ رضوان الله البارسي ]. 

أي: «زادالمعاد في هدي حر العباد» .١85/١‏ 
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o‏ ي: السحين. ا ا 


NT‏ السبابة بهما. 


[ه١4](‏ رواه أبوداود )أ يه لوو افون ا «ق». 
١1‏ ] ( غير فضل يديه ) حجة للشافعى. رلا يضرانا لأنا لا تمنعه 
لكن لا تُوجبه. وق بعض الشروح: «بماء غبرا» بمعنى: بقفي» فهو 


مستدلنا. (*) 


(*) قال العبد رضوان الله البنارسي: وفي المخطوطة بعد ذلك بياض طويلء؛ لم 
يحصل للشيخ رحمه الله أن يشرح ما في حديث أبي أمامة إلى حديث عبد الله بن زيد 
(رقم: »)٤۲۳ - ٤٤1٦‏ ولكن لما كان في هذه الروايات ما يحتاج إلى شرح وإيضاح 
رأيت مناسباً أن أقوم وكيا ا دوق ناو ل نشعي بالل 

1 المأقين ) تثنية «مأق» بفتح الميم وهمزة ساكنة؛ وبلا همز. قال في 
«القاموس»: مأق العين: طرفها ما يلي الأنف» وهو مجرى الدمع من العين؛ أو مقدّمها أو 
مؤحخّرها. وقال الأزهري في «تهذيب اللغة؛ 1947/7: أهل اللغة مُجْمِعون على أن الموق 
والمأق: حرف العين مما يلي الأنف. اه. قال الطيبي: إنما مسحهما على الاستحباب 
به و ردن ره NE‏ لأن الغين ا عر و ا و او رک 
يسيل منهاء فينعقد على طرف العين؛ فيفتقر إلى تنقيته وتنظيفه بالمسح. 

( الأذنان من الرأس ) قال e‏ في «حاشية ابن ماجة؛ 1/١‏ 59: معناه عند 
علداقا لغيه انما من الراض نكما مرق حيبت :إنهها يكسحان باو اراس فو ل 
هما ماءٌ جديد. 


© © © © هه © © وه هوه و هه ووه © فق هه و و وه واوا هده ه هاو هو © وم واوا عه واو هم و و هاه ع6 هوه و و و و و ون هما وو م م مو مج ود مم .هه 


هماد من احتمال أن يكون «وقال؛» عطفا علی دکان»» فيكون من كلام رسول الله كله 
وأن يكون عطفا على «قال» فيكون من قول أبي أمامة» أي: قال الراوي: ذكر أبو أمامة: 
«كان رسول الله يغسل الوجه ويمسح الماقين» وقال: إنهما من الرأس». اه. 

وف «المرقاة» ١١4/7‏ عن السيّد: قال الدارقطني: رفعه وهمء والصواب أنه 
موقوف. قال القاري: وأنت خبير بأن مثل هذا لا يقال من قبل الرأي» فموقوفه في حكم 
المرفوع أيضاً. اه. وقال الكشميري في العرف الشذي»: وأما تأويل أنه بيان الخلقة فلا 
يليق بأن يُصغى إليه, وأطنب الزيلعي الكلام» وأنى بسندين قوبين دالين على أن الحديث 
«الأذنان من الرأس» مرفوع. اه. وانظر «نصب الرأية» 2 :0 

١1‏ ( يعتدون في الطهور إل ) الاعتداء في الطهور استعماله فوق الحاجة, 
والمبالغة في تحري طهوريته حتى يفضي إلى الوسواس. كذا في «فيض القدير» .٠١١/٤‏ 
وقال في «عون المعبود» :١١5/١‏ الاعتداء في الطهور بالزيادة على الثلاث؛: وإسراف الماء, 
وبالمبالغة في الغسل إلى حد الوسواس. أجمع العلماء على النهي عن الإسراف في الماء ولو 
في شاطع البحر. اه. وقال إبراهيم بن أدهم: يقال: إن أول ما يبتدىء الوسواس من قبل 
الطهور. كذا في «الإحياء» للغزالي .١ 45/١‏ 

وأما الاعتداء في الدعاء فقال الحافظ في «الفتح»: يقع بزيادة الرفع فوق الحاجة أو 
بطلب ما يستحيل حصوله شرعا أو بطلب معصية أو يدعو بما م يؤثر» خصوصا ما 
وردت كراهئّه كالسجع المتكلف وترك المأمور. وقال الغزالي في «إحياء العلو» :۳٠١/١‏ 
والأولى أن لا جاوز الدعوات المأثورة فإنه قد يعتدى في دعائه فيسأل ما لا تقتضيه 
مصلحته فما كل أحد يحسن الدعاء. 


هماه ع واو و و وو موه ووه ووو عم ومو ووو و و و فو و و ووو وو ووه م عم ووو واه و ووو رت ووم م مونو مو وه 


فإن قيل: لماذا أنكر الصحابي على ابنه في ذلك ؟ فقال الشيخ السهارنفوري: 
الأوجه فيه أن يقال: إن إنكار عبدالله بن مغفل على ابنه من قبيل سلا باب الاعتداءء فإنه 
رضي الله عنه لما سمع ابنه يدعو بهذا الدعاء خاف عليه أن يتجاوز عنه إلى ما فيه الاعتداء 
حقيقة: فنّه على ذلك وأنكر عليه سد للباب. «بذل المجهود» .51/١‏ 

(4]( ينشف أعضائه بعد الوضوء ) قال ابن العربي في عارضة الأحوذي 
0 اختلف العلماء في هذه المسألة على ثلاثة أقوال: الأول جائر في الوضوء والغسل 
قاله مالك والشوري. والثاني مكروه فيهما قاله ابن عمر وابن أبي ليلى وأبو حامد 
الشافعي. والئالث مكروه في الوضوء دون الغسل قاله ابن عباس. والصحيح جواز 
التنشف بعد الوضوءء ثم ذكر الآثار المؤيّدة لذلك اه. قلت: وفي حكم التدشيف للشافعية 
خمسة أقوال: الصحيح منها: أنه لا يكره ولكن تركه مستحب. والثاني: مكروه. والثالث: 
مباح يستوي فعله وت ركه. والرابع: مستحب. والخامس: مكروه في الصيف» مباح في 
الشتاء لعذر البرد. قال النووي: هذا كله إذا لم تكن حاجة إلى التدشيف لخنوف برد أو 
التصاق بنجاسة ونحو ذلك» نان ا كاه نظها. كذا في «المجموع» للنووي 
0 . وذكر في «الدر المختار» ١ 51/١‏ التمسح بمنديل في الآداب» وصرح باستحبابه 
أيضا في «المنية». وقال الشيخ محمد إدريس الكاندهلوي في «التعليق الصبيح» ۳۰/۱: 
الحق أن الكل ثابت عن النبي صلى الله عليه وسلم التنشيف وتركه. اه. 

. وما روي أن ميمونة أنته بعد وضوئه بمنديل فرده» قال القاري ۱۱۸/۲: يمكن 
أن زده عليه السلام كان لعذر أو لبيان الجواز. وما قيل من أنه مكروه لأن الوّضوء يوزنء 
ضعيف» ززه لا يعت من مسح قله ن لري ف رة 7 ". 


التقريرالرفيع ج١‏ ۳ 
١ ٤1‏ ( وضوء إبراهيم ) لعل تخصيصه لرواية: «خير الملل ملة سيدنا 
إبراهيم!!), أو كما قال. 
الغسيل ) صفة حنظلة؛, كان قد أجنب فغسل إحدى شقيه 
فسمع الميعة فخر ج فاسششلهد. «ق00). 


( قوله: وضوء إبراهيم ) قال ابن عبد البر في «الاستذكار» :١154/١‏ هذا لم يأت 
من وجه ثابت» ولا له إسناد يحتج به. لأنه حديث يدور على زيد بن الحواري العمي والد 
عبد الرحيم بن زيد» هو انفرد به» وهو ضعيف جدا عند أهل العلم بالنقل. وقد اختلف 
عليه فيه أيضاء فمرة يجعله من حديث أبي بن كعب» ومرة يجعله من حديث ابن عمر. 
وهو أيضا منكرء لأن فيه لما توضأ ثلاثا ثلاثا قال: «هذا وضوثئي ووضوء خليل الله إبراهيم 
ووضوء الأنبياء قبلي», وقد توضأ عليه السلام مرة مرة ومرتين مرتين» ومحال أن يقصر عن 
ثلاث لو كانت وضوء إبراهيم والأنبياء قبلهء وقد أير أن يتبع ملة إبراهيم. اه. والبسط في 
«التمهيد» ۰ قلت: ويشكل عليه: هل الاكتفاء بمرة أو مرتين لبيان الجواز أو 
لبيان مقدار المفروضء يكون محالا ؟. 

والحديث ضعفه النووي أيضاً في «شرح مسلب ۱/. 

( قوله: كان أجنب إلخ ) قلت: قال الواقدي في «المغازي» :٠١ 4/١‏ وكان حنظلة 
بالمسلمين, إل » وفيه: فلما انكشف المشركونء اعتزض حنظلة لأبي سفيان يريد = 


('©.رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» 157/8. وهناد بن السري في «الزهد» (451)؛ وعنه أبو داود »)١50(‏ والبيهقي لي 


«المدخل» (5141) عن عبد الله بن مسعود #5له موقوفاً أنه كان يقول في حطبته: «.... خيرالملل ملة إبراهيم عليه السلام». ورواه 
أبو الشيخ الأصبهان في «أمثال الحدیث» (۲۲۲) عن أي الدرداء عن النبي صلى الله عليه وسلم. [ رضوان الله البنارسي ]. 
«المرقاة» ؟/١؟١1.‏ 
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باب الغسل 

الغسل بالضم: الفعل المخصوصء وبالفتح: المصدرء وبالكسر: الماءء 
وقيل: الضم مشترك بين الفعل والماء. أي: باب بيان موجب الغسل وسننه» 
ولما كانا مختصرين جمعهما في باب دون الوضوء. 

]4٠[‏ ( شعبها الأربع ) الرجلان واليدانء أو الفخذان والرجلانء 
وقيل: فخذاها وإستاهاء وقيل: يداها وشفراهاء وقيل: الفخذان والشفران, 
وقيل: نواحي الفرج الأربع؛ قاله القاري""". وقال الأستاذ عليه الرحمة: 
رجلاها وإستاها. 

( ثم جهدها ) كناية عن الإيلاج لأنه ملزوم جهدء وقيل: الجهد من 
أسماء الجماع فلا كناية. 

( وإن لم ينزل ) قال القاري: ذهب جمهور الصحابة وداود وغيره 
إلى عدم الغسل منه. وقال ف «الميزان»: اتفق الأئمة الأربعة على وجوب 
الغسل من 
وسلم: إني رأيت الملائكة تغسل حنظلة بن أبي عامر بين السماء والأرض بماء المزن في 
صحاف الفضة قال أبو أسيد السناعدي+ فذهينا فنظرنا إليه فإذا وأسه يقظر ماءة قال أبو 
ا ey‏ فأرسل إلى امرأته فسأها 
فأخبرته أنه خرجء وهو جنب. ) 


(' «المرقاة» 174/7١غ‏ واخحتار القاضي عياض الأخيرٌ منها كما في «إكمال المعلم) ؟/17١1.‏ 


التقريرالرفيع ج ١‏ م 

ثم لا فرق بين الآدمي والبهيمة عند الثلاث خلافاً لأبي حنيفة حيث 
أوجب في غير الآدمي على الإنزال.7) اه. 

(5؛!]( وقال ابن عباس إلخ ) قيل: يأبى هذا التأويل ما أخرجه 
مسلم ف «صحيحه؛ من قصة عتبان حيث خر ج معجلا. ذكره القاري. 
) ۳1 ر إن الله لا يستحيي ) أي: لا يمتنع؛ أو بين لنا أن الحق لا 
یستحیی منه. 

( فمَطّتْ أم سلمة ) من كلام زينب الراوية أو من كلام أم سلمة 
بنفسها على سبيل الالتفات. 

قيل: إنكار أم سلمة وعائشة لقلة الاحتلام 0 النساءء والأوجه أنهن 
معصومات منه تكريماً له صلى الله عليه وسلم كما بسطه في «حواشي النسائي». 


( بسطه في حواشي النسائي ) قلت: قال القرطبي في المفهم 1/5 : إنكار عائشة 
وأم سلمة على أم سليم - رضي الله عنهن - قضية احتلام النساء» يدل على قلة وقوعه 
من النساء. قال السيوطي: وظهر لي أن يقال: إن أزواج النبي كَل لا يقع لحن احتلام؛ لأنه 
من الشيطان فَعُصِمُْن منه تكريما له صلى الله عليه وسلم كما عُْصِم هو منه. ثم رأيت 
الشيخ ولي الدين قال: قد رأيت بعض أصحابنا يبحث في الدرس منع وقوع الاحتلام من 
أزواج النبي صلى الله عليه وسلم لأنهن لا يطعن غيره لا يقظة ولا نوماء والشيطان - 


2" (والداية؛ ۱۷/۱. 

قلت: رواه مسلم عن أبي سعيد الندري قال: خرحت مع رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم الإثنين إلى قباء ح إذا كنا في 
بن سا م» وقف رسول الله صلى الله عليه وسلم على باب عتبان فصرخ به؛ فخرج بجر إزاره» فقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: أعجلنا الرحل؛ فقال عتبان: يا رسول الله! أرأيت الرحل يعجل عن امرأته ولم يُمْنِ ماذا عليه؟ قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم: «إغا الماء من الما. 


التقريرالرفيع ج١‏ .م 
( تربت يمينك ) قال السيوطي في «زهر الربى»: له عشرة معان. ثم 
بسطها. 
[4"؛] ( علا أو سبق ) أو للتقسيم لا للترديد فالغلبة على الْمَعيَّةِ: 
والسبق على التعاقب. «ق». 


وأورد الزرقانى عليه إيرادا حقاء وأجاب عنه باسطا("). 


- لا يتمثل به» فسررت بذلك كثيرا. اه. قال السندي: وهذا لا يناف الاستدلال به على 
قلة الوقوع لأنه او ان کو ارق ع ی ل ا كذا في «حاشية النسائي» ا 

( قال السيوطي: له عشرة معان ) قال السيوطي في «الزهر»: قال ابن العربي في 
«شرح الترمذي»: للعلماء في معناه عشرة أقوال: أحدها استغنيت» الثاني ضعيف عقلك› 
الثالث تربت من العلم, الرابع تربت إن لم تعقل هذاء الخامس أنه حث على العلم؛ السادس 
أصابها التراب» السابع خابت» الثامن اتعظت» التاسع أنه دعاء خفيفء العاشر أنه بثاء مثلئة 
في أوله. وقال النووي في «شرح مسلم»: فيه خلاف كثير منتشر جلا للسلف والخلف من 
الطوائف كلهاء والأصح الأقوى الذي عليه المحققون في معناه: أنها كلمة أصلها افتقرت› 
ولكن العرب اعتادت استعمالها غير قاصدة حقيقة معناها الأصليء فيذكرون: «تربت 
يداك» وەقاتله الله»» وسا أشجعه» ودلا أ له ودلا أب لك و«كلئه أمه وه«ويل أمهى 
وما أشبه هذا من ألفاظهم يقولونهنا عند إنكار الشيء» أو الزجر عنه» أو الذم عليه» أو 
استعظامه» أو الحث عليه» أو الإعجاب به. كذا في «حاشية النسائي» .٠٤/۱‏ 

( قوله: فالغلبة على المعية إلخ ) قلت: قال القاري في «الحرقاة؛ :١737/7‏ يعني غلب 
المني فيما إذا وقع مهما في الرحم معا او سبق وقوع ميه في الرحم قبل وقوع مني 
صاحبه. 


انظ «:. سح الزرقاي على الموطأً» .٠١١ -٠١۳/١‏ 


التقريرالرفيع ج١.:‏ 7 
اه" ( ثم يتوضأً ) أوجبه داود مطلقاً. وقال قوم: إذا كان الفعل مما 
يوجب الجنابة والحدث. وقال مالك والشافعي وأبو حنيفة: إنه يحزئهما'"). 
51" ( غسلاً ) بالضم ما يغتسل به» ورواية الكسر خطأً. «ق». 
( فمضمض إلخ ) خالف فيهما الشافعي حيث قال بسنيتهما. ولنا ما 
ذكره صاحب «الهداية؛ من الآية من الاطّهّار والرواية «وهما فرضان في 
الغسل "12 الحديث. 








( قوله: خالف فيهما الشافعي ) قلت: قال في «كفاية الأخيار» للشافعية ٠١/١‏ : 
لا تب المضمضة ولا الاستنشاق في الأصح. وكذا في «الروضة» للنووي .18/١‏ وفيه 
أيضا: ولو ترك المغتسل المضمضة والاستنشاق أو الوضوء قال الشافعي والأصحاب 
رحمهم الله: فقد أساءء ويستحب أن يتدارك ذلك. 

وقال الإمام المرغيناني في «الهداية»: وفرض الغسل المضمضة والاستنشاق» وغسل 
سائر البدن» وعند الشافعي رحمه الله هما سنتان فيهء لقوله عليه الصلاة والسلام: «عشر 
من الفطرة» أي:. من السنة, وذكر منها المضمضة والاستنشاقء وههذا كانا سنتين في 
الوضوء. ولنا قوله تعالى: «وإن كنتم نا فا واه المائدة: +أء وهو أمر بتطهير جميع 
البدنء إلا أن ما يتعذر إيصال الماء إليه خارج عن النص. 

وأجاب عن حديث الشافعي بحمله على الوضوء بدليل ما روى 'بن عباس وجابر 
«أنهما فرضان في ال جنابة سنتان في الوضوء». 


0 «مرقاة المفاتيح» 14/۲ 
("© كذا في المخطوطة:؛ وفي «الهداية» :15/١‏ (الحنابة». 


التقريرالرفيع ج ١‏ ۳.۷ 
( وأفاض إل ) به قال الثلاث إلا مالك حيث أوجب ف الغسل إِمْوَار 


اليد أيضا. 
( ثم تنحّى ) هو قول أبي حنيفة خلافا للشافعي ف أظهر روايتيه. 
«قاري)(). 


۷ ( من مسك ) قيل: بفتح الميم وهو الجلد وصححه القتيبي 
والتوربشتي كما في «المرقاة»» وابن بطال كما في «البذل». أو بكسر الميم من 
الطيب مال إليه الطيبي ورجحه الشيخ في «البذل»» ورجحه النووي. 

۴۸1 ر أشد ضفر رأسي إل ) به قال الجمهور إذا وصل الماء تحت 
الشعرء خلافاً للنخعي ومالك إذ أوجبا النقض. ولأحمد إذ أوجب للجنب 
دون الحائتض. «ق2"'). ونقل الشوكاني المذاهب على خلاف ذلك. 


( قوله: وأفاض ) قلت: قال ابن رشد ي «بداية المحتهد؛ :۳۹/١‏ اختلف العلماء 
هل من شرط هذه الطهارة إمرار اليد على جميع الجسد كا حال في طهارة أعضاء الوضوءء 
أم يكفي فيها إفاضة الماء على جميع الجسدء وإن لم يمر يديه على بدنه ؟ فأكثر العلماء على 
أن إفاضة الماء كافية في ذلك» وذهب مالك وجل أصحابه؛ والمزني الشافعي إلى أنه إن 
فات المتطهر موضع واحد من جسده ل يمر يده عليه أن طهره لم يكمل بعد. 

( قوله: رجحه النووي ) أي في «شرح مسلم؛ .١150/١‏ قلت: وتعقب الحافظ 
كلام النووي» ورجح رواية الفتح. ولكن العلامة السهارنفوري رد في «البذل» ١85/١‏ 
على الحافظ» ووافق النووي. ووافقه أيضاً العلامة العنماني في «فتح الملهم 470/١‏ . 


('؟ «المرقاتة ۱۲۹/۲ . 
7 «المرقاة» ١1/9‏ 


التقريرالرفيع ج٠‏ ۳۰۸ 


“oeusoenstancccanAneSsGunnunSsQNNOGCOCLCQOCGOCLIOVOCGONCOCOCLOONLLGCOCNAGCOCNECNCEOSLACLOCGONO 


= (ونقل الشوكاني حلاف ذلك ) قلت: قال الشوكاني في «النيل» ٠٤١/۲‏ عن 
القاضي ابن العربي: قال جمهورهم: لا ينقضه إلا أن يكون ملبّدا ملتفأ لا يصل الماء إلى 
أصوله إلا بنقضه؛ فيجب حينئذ من غير فرق بين جنابة وحيض. وقال النخعي: تنقضه في 
الجنابة والحيض. وقال أحمد: تنقضه في الحيض دون الجنابة» وروي عن مالك أنه لا يجب 
النقض لا على الرجال ولا على النساء'. اه. ۰ 

قلت: ومذهب أحمد كذلك مسطور في «الشرح الكبير؛ 231/١‏ وكذا قال ابن 
قدامة في «المغني» ۳۷۹/١‏ وقال أيضا: واتفق الأئمة الأربعة على أن نقضه غير واجب» 
والرجل والمرأة في هذا سواء وإنما اختصت المرأة بالذكر لأن العادة اختصاصها بكثرة " 
الشعر وتوفيره وتطويله. 

وأما في نقضه للغسل من الحيض فذكر فيه روايتين لأصحابه: الوجوب, والثاني 
الاستحباب وقال: وهو قول أكثر الفقهاء» وهو الصحيح إن شاء الله. 

وأما مذهب المالكية فقال أبو الوليد الباجي في «المنتقى» :٠١ 4/١‏ وليس عليها 
نقض رأسها ! للغسل من ال جنابة"!٠‏ وأما الحيض فقليل ولا بد لما من نقض رأسها إلى 
تاك المدة في الأغلب. وقال ابن عبد البر في «الاستذكار» :770/١‏ قال مالك: اغتسال 
المرأة من الحيض والجنابة as‏ وقال الدردير المالكي في «الشرح الكبيرء 
١0لا‏ يحب نقضه. قال الدسوقي: أي: المضفور من الشعر. 

له ولكن الروايات عند الحنفية 
RE E‏ . وفي «الدر المختار» : لا يكفي بَلَّ ضفيرته 
فينتقضها وجوبا ولو علوَيا أو تر کیا لإمكان حلقه» قال الشامي: هو الصحيح. = 


«عارضة الأحوذي» ٠٠١/١‏ باب هل تنقض المرأة شعرها عند الغسل. 
(” ما بين المعكوفين زيادة للتوضيح من العبد الضعيف رضوان الله البنارسي عفا الله عنه. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۳۹ 

٠ أغتسل أنا ) دليل الحنفية» وبه قال الثلاث إلا أحمد حيك‎ ( ] ٠ 
ييح فضل الجنب ولا المرأة.‎ 

٤۳‏ ( وهو شيخ ) أورد على الترمذي أن «شيخ» من ألفاظ التعديلء 
وهليس بذاك» من الجر ح فكيف ال جمع ؟ وأجيب بأن المراد من «شيخ؛ ليس 
الاصطلاح. قاله القاري. | 

1:٤۹[‏ ( ولا يصب عليه الماء ) قيل: أي: يترك النطمي على رأسه للتبرد 
ولا يزيله. وقيل: المراد لا يصب ماءً آخر غير الماء الذي صّبّ لغسل الخطمي. 


- قال الشيخ المؤلف: رواية ثوبان عند أبي داود مرفوعا نص في التفريق بين الرجل 
والمرأة» وهو دليل الحنفية. راجع «أوجز المسالك» .٠١ 5/١‏ 

( قوله: أورد على الترمذي إل ) قلت: وفي «المرقاة» ؟/70١:‏ ظاهره يقتضي أن 
قوله «وهو شيخ» للجرح؛ وهو مخالف لما عليه عامة أصحاب الجرح والتعديل من أن قولهم 
«شيخ؛ من ألفاظ مراتب التعديل» فعلى هذا يحيء إشكال آخر في قول الترمذي لأن قولهم 
«ليس بذاك» من ألفاظ الجرح اتفاقاء فالجمع بينهما في شخص واحد جمع بين المتنافيين» 
فالصواب أن يحمل قوله «وهو شيخ؛ على الجرح بقرينة مقارنته بقوله «ليسءبذاك» وإن 
كان من ألفاظ التعديل» ولإشعاره بالجرح لأنهم - وإن عدوه في ألفاظ التعديل - صرحوا 
أيضاً بإشعاره بالقرب من التجريح. أو نقول: لا بد في كون الشخص ثقة من شيئين: 
العدالة والضبط كما بِيّنَّ في موضعه؛ فإذا وُجد في الشخص العدالة دون الضبط يجوز أن 
يعدل باعتبار الصفة الأولى» ويحوز أن يجرح باعتبار الصفة الثانية» فإذا كان كذلك لا 
يكون الجمع بينهما جمعاً بين المتنافيين. 


(') بسطه المؤلف في «الأوجز» 2517/١‏ وكذا ذكر النووي في «المجموع» 2397/7 أي: فضل المرأة يحوز عند الثلاث: الإمام أبي 
حنيفة ومالك والشافعي. وعند أحمد وداود لا يحوز إدا حلت به. [ رضوان الله البنارسي ]. 


التقريرالرفيع ج٠‏ ) ر 

ا١‏ ر( يعلى ) ابن (مرة'|ء أو ابن أمية محتملان» كلاهما 
صحابيان. «ق». ) 

( فليستتر ) واجب إجماعا إلا ما توهمه بعضٌ أن الواجب غض البصر 
على الناظرين. قاله القاري. 

NENE ee O 

1٠٠٠١‏ ( والغسل من ال جنابة ) أي: باعتبار بعض الأمم» قاله القاري. 
قلت: أو كان هذا أيضاً في المعراج. 

( غسل الشوب من البول مرة) لا يخالف الحنفية: لأنهم لم يقولوا ثلاثاء 
ول يشترظوا التصر إلة للطفايية وعلة اله 


( قوله: لا يخالف الحنفية ) قلت: وفي «بذل الجهود» :٠١١/١‏ اعلم أنه احتلف في 
قبل البول :دق ی ا 
الشافعي تطهر بالغسل مرة واحدةٌ اعتباراً بالحديث. وعند الحنفية في ظاهر الرواية لا تطهر 
إلا بالغسل ثلاثاء فإنه قد أُمِر بالغسل ثلاثاً في النجاسة الغير المرئية كما في غسل الإناء من 
ولوغ الكلب, وأيضنا قد أثر بالغسل ثلاثاً عند توهم النجاسة كما في حديث المستيقظ من 
المنام» فعند تحقيق النجاسة أولى أن يؤمر. قال السهارنفوري: ثم التقدير بالثلاث عندنا 
ليس بلازم بل هو مفوض إلى غالب رأيه وأكبر ظنه» وإنما ورد النص بالتقدير بالثلاث 
بناء على غالب العادات» فإن الغالب أنها تزول بالثلاث. 
عاو RKC‏ 





('؟ سقط من المحطوطة: وألتبناه من «المرقاة) .١19//8‏ 
(') انظر «مرقاة المفاتيح» 4178/7 قال القاري: وكلام البعض كلام ساقط. 


. التفريرالرفيع ج١‏ | اكلم 
باب مخالطة الجنب 

|5 ؛! ( وضوء ) قيل: كرره لينفي الوضوء اللغوي» فحينعذٍ أنه 
يتوضأ وضوءه للصلاة. وقيل: تكره ليشمل كل أنواع الوضوء. 

أهه؛) ( يطوف على نسائه ) أشكل فيه بالقسمة ؟ وأجيب بأن 
القسمة لا تحب عليه» وكان يفعله صلى الله عليه وسلم تبرعاً. وقيل: يفعل ' 
ذاك بإذنهن» قاله القاري. قلت: وقال الشيخ - دام ظله -: يحتمل أن هذه 
الليلة تكون ليلة ابجيء من السفر وغيره» وم يكن عليه حيتذ القسم. 

٤١‏ ( على كل أحيانه ) خولف بدكرهت أن أذكر الله إلي(. 
وَجْمِعٌ بالذكر القلبي واللساني» أو الكراهة إذا تيسرت الطهارة. وما قل = 





( قال الشيخ دام ظله: يحتمل إلخ ) قلت: حكاه الشيخ في «البذل» ٠۳٤/١‏ عن 
نحوه في وقت ليس لواحدة منهن يوم معين معلوم فجمعن حينعذ ثم دار بالقسم عليهن 
بعد - والله أعلم - لأنهن كن حرائر» وسنته عليه الصلاة والسلام فيهن العدل في القسم 
بينهن وألا يمس الواحدة في يوم اللأخرى. آھ. 
قلت: قاله ابن عبد البر في «الاستذکار» ۲۹۳/۱. 
( قوله: بالذكر القلبي واللساني ) يعني حديث الباب محمول على الذكر القلبي؛ 
وحديث مهاجر بن قنفذ على اللساني. 


("'' رواه أبرداود لي الطهارة (107) عن المهاحر بن قنفد أنه أتى الني بل وهو يبول فسلم عليه؛ فلم يرد عليه حي ترضا ثم اعتذر 
إنيه؛ فقال: إن كرهت أن أذكر الله عر وحل إلا على طهر أو قال: على طهارة. وصححه ابن خزيمة (505)» والحساكم لي 
«المسندرك) 46/9 ه, 


التقريرالرفيع ج٠ ٢‏ کی 
= عن بعض الشافعية في عدم الثواب على الذكر الحض الخفي اترده(') رواية 
أبي يعلى(", ولعلها هي محمل قول الشاعر -: ميان عاشق ومعشوق 
رمزيست إلخ. 

الاهع]( ف جفنة )لا مستدل لمن استدل به على طهارة الماء 
المستعمل» لأن المراد منه أخذ ام.اء من الجفنة كما هو مصرح في رواية 
«المصابيح» التي في «شرح السنة»» ولفظه: «اغتسلت من جفنة وفضلت منه 


ما . 


امجتهد» :35/١‏ الماء المستعمل ف الطهارة اختلفوا فيه على ثلاثة أقوال: فقوم لم يجيزوا 
الطهارة به على كل حال» وهو مذهب الشافعي؛ وأبي حنيفة. وقوم كرهوه ولم يجيزوا 
التيمم مع وجوده وهو مذهب مالك وأصحابه. وقوم لم يروا بينه وبين الماء المطلق فرقاء 
وبه قال أبو ثور» وداود وأصحابه. وش أبو يوسف فقال: إنه نجس. 

قلت: قال في «الحداية؛ :۱۹/١‏ قال أبو حنيفة وأبو يوسف: هو نجس» ثم في رواية 
الحسن عن الإمام: نجاسة غليظة» وقي رواية أبي يوسف عنه: خفيفة. 


وفي المحطوطة: (يرده». 

7" وهو حديث عائشة رضي الله عنها قالت: كان رسول الله يفضل الصلاة الي يستاك هما على الصلاة الي لا يستاك سبعين 
نفا وكان رسول الله يك ينفضل الذكر النفي الذي لا يسمعه الحفظة سبعين ضعفاء فيقول: «إذا كان يوم القيامة وجمسع الله 
الخلائق لحسامم» وحاءت الحفظة عا حفظوا وکتبواء قال الله هم: انظروا هل بقي له من شيء ؟ فيقولون: ربنا ما تركنا شيئا ثما 

علمناه رحفظناه إلا وقد أحصيناه وكتبناه؛ فيقول الله تبارك وتعالى له: إن لك عندي خبيئاً لا تعلمه وأنا أحزيك به» وهو الذكر 

الخفي». رواه أبو يعلى لي #مسنده» 00.72:41/٠١‏ وأورده الحيئمي في «الجمع» 54/4" وقال: فيه معاوية بن يحيى الصدفٍ 
وهو ضعيف. وأورده أيضاً الحافظ ابن حجر في «المطالب العالية» (411), رضران الله النعمان. 

رواه البغري في «مصابيح السنة» :58/١‏ ۲۹۹ واشرح السنة» 77/١‏ عن ميمونة رضي الله تعالى عنهاء وفيهما: (وفضل 
فيها فضلة» بدل «فضلت منه ماء), 


التقريرالرفيع ج١‏ 1۳ 

]٤٦١[‏ ر( الحائض ) قال الثلاث: لا تقرأ. وقال مالك: تقرأً الآية أو 
الآيتين في رواية» وف رواية: الآيات اليسيرة» ونقل القاري الجوازٌ عنده 
لخو ف النسيان. 

( الجنب ) حرمه الشافعي وأحمد. وأبوحنيفة آية تامة. ومالك جور 
آي وأيتين. ود كله!'). كذا 2 «الميزان». 

والحديث ضعفه البخاري وغيره» كذا قال ( وفي الأصل هنا بياض ). 


( قال مالك: تقرأ إل ) قلت: وي «المجموع؛ للنووي :٠١۸/۲‏ قال مالك: يقرأ 
الجنب الآيات اليسيرة للتعوذ. وفى الحائض روايتان عنه: إحداهما تقرأء والثانية: لا تقرأ. 
وذكرابن وهداق «التدايةه 42/5 تجوان القرادة القلبلة الحا عند مالك امانا 
( قوله: وأبوحنيفة آية تامة ) أي: حرّم. قلت: وذكر في «لهداية» 5١/١‏ تحريم 
N‏ ورد على الطحاوي في إباحته ما دون الآية. وقال الطحاوي في «شرح 
معاني الآثار» :71١/١‏ نكْرَه للجنب والحائض قراءة الآية تامة. 
' وذكر النووي في «المجموع» ٠58/7‏ مذاهب الأربعة كما نقله المؤلف عن 
«الميران» إلا أنه ذكر رواية عن أبي ME‏ كمذهب الشافعي. 
( والحديث ضعفه البخاري وغيره ) قلت: نقل الترمذي التضعيف عن البخاري 
وأحمد. وكذا ضعفه البيهقي. واا جات زه وص ف عل اد خر ا 
للبسط «نصب الراية» للريلعي .,./0١‏ وضعفه أيضاً الحافظ في «الفتح؛ في باب تقضي 
الحائض المناسك كلها إلخ. ولكن قال القاري في «المرقاة» 58/7 :١‏ لكن له متابعات كما 


ذكره ابن جماعة وغيره تجبر ضعفه؛ ومن ثم حسنه المنذري. 


لت 5200 
أني: كل القرآنء كما في «المجموع؛ .\o۸/Y‏ 


التقريرالرفيع ج١ A:‏ 
۲1 ر( فإني لا أحل المسجد ) كره الشافعي ومالك الملكث› 
وابوجتيفة المرور أبضا رقال المد عواز الكت ايض كذا ف «المرقاةة: 
والحديث ضعُفه الخطابي وغيره» كذا قال ( وفي الأصل هنا بياض ). 
۳١‏ ( صورة ) لتشبه بيت الأصنام» فالصورة موضع الأقدام أو 
فقد منه ما لا حياة بدونه أو لا يبدو للناظرء لا تدخل فيه7). 
( ولا جنب ) الذي اعتاد ترك الغسلء أو إلا أن يتوضاً كما سيأتي. 
ولا يقال: جنب زناء لأنه يخالفه استثناء التوضي. 
والحديث تكلم فيه البخاري. كذا قال ( وفي الأصل هنا بياض ). 


(قوله: الحديث ضعفه الخطابي ) قال الخطابي: ضعفوا هذا الحديثء وقالوا: 
«أفلت» راويه مجهول» لا يصح الاحتجاج به. وقال ابن حزم في «المحلى» 185/7: هذا 
الحديث باطل» «أفلت» غير مشهور ولا معروف بالثقة. 

قلت: ولكن تعقبهما الشوكاني في «نيل الأوطار» 14/7 فقال: وليس ذلك 
' بسديدء فإن «أفلت» وثقه ابن حبان» وقال أبو حاتم: هو شيخ, وقال أحمد بن حنبل: لا 
بأس به. وروى عنه سفيان الثوري» وعبد الواحد بن زياد. وقال الذهبي في «الكاشف»: 
صدوقء وقال في «البدر المنير»: بل هو مشهور ثقة. ثم قال الشوكاني: الحديث صحيح» 
وقد حسن ابن القطان حديث عائشة هذاء وصححه ابن خزيمة. قال ابن سيد الناس: 
ولعمري إن التحسين لأقل مراتبه لثقة رواته» ووجود الشواهد له من خارج. فلا ججة 
لابن حزم في رده. اه. وكذا في «البذل» ٠١٠١/١‏ أيضاً. 

قلت: والحديث سكت عنه أبو داود» ورد المنذري أيضاً ما قاله الخطابي. 


('© انظر «مرقاة المفاتيح» 1o‏ 


التقريرالرفيع ج١ ٥‏ 
٠٠4‏ ( جيفة الكافر ) أي: جسده الذي بمنزلة الجيفة في عدم تحرّز 
النجاسة سواء انتخا و ا 
( اللكضمّخ بالخلوق ) أباحه في بعض الروايات؛ وكرهه في أكثر 
الروايات. والعطف ... الجيفة أو ..., والمراد منه طيب معه لود والكراهة 
( إلا أن يتوضأ ) قيل: أريد به الغسل» وهو بعيد. 
( أبو داود ) أي: براوية المحسن عن عمارء ولم يسمع منه؛ فالرواية 


= ( قوله: الحديث تكلم فيه البخاري ) قال البخاري: عبد الله بن نجي الحضرمي 
عن أبيه عن علي فيه نظر. کذا في «المرقاةه ٠١٠١/۲‏ . 

قلت: وهذه الترجمة مع الحديث ذكرها البخاري في «القأريخ الکبير؛ ١١١/۸‏ 
ولكنه سكت عنها. 

وبوّب في «صحيحه» بلفظ: «كينونة الجنب في البيت إذا توضأ». قال الحافظ ف 

«فتح الباري» :450/١‏ قيل: أشار المصنف بهذه الترجمة إلى تضعيف ما ورد عن علي 

٠‏ مرفوعا: «إن الملائكة لا تدخل بيتا فيه كلب ولا صورة ولا جنب»» رواه أبو داود وغيره 
وفيه نُجَي - بضم النون وفتح الجيم - الحضرمي ما روى عنه غير ابنه عبد الله فهو 
بجهول؛ لكن وثقه العجلي وصحّم حديئه ابن حبان والحاكم. 

( قوله: العطف ... الجيفة ... ) لا ينضح ما في المخطوطة هنا. وقال الشيخ 
السهارنفوري في «البذل؛ ه/70: قوله: «إلا أن يتوضا» يدل على العطف على جيفة الكافر 
لا على الكافر. 


التقريرالرفيع جا : 0 

۱ ( مر رجل ) قيل: هو مهاجر بن قنف. 

( إلا أني لم أكن ) فيه دليل على التيمم لما فات لا إلى خحلف'. 
البيهقي. وقال الخطابي: الحديث لا يصح. كذا في «المرقاة»!". 

ا۷ ) ( حتى توضاأ ) إما الواقعة متعددة, أو المراد بالتوضي التطهر 
وإن كان بالتيمم؛ فلا إشكال بالروايات. 

[458) ( سبع مرار ) لنجاسة | كانت () في يده. أوكان رأيه رضي 
الله عنه هكذا لأنه لم يبلغه النسخ, أو بلغه لكن كان مذهبه أن بعد نسخ 
معناه: شمر في أمرك بنفسك, .ولا تتَكلّ على أحد. 
وا فيه ٠‏ التنبيه على أن للتابعي أن يتبع أفعال الصحابة. 

1 ؛) ( هذا أزكى إلخ ) نقل ميرك عن أبي الكل حديث 
أصح. 

11 | زقوى ان عرفا التو کک ا 

(') كصلاة المنازة والعيد. قال القاري: لم أر من استدل به من علمائنا. «المرقاة) .١897"/9‏ 

( التأريخ الكبير» ٠١/١‏ و(التاريخ الصغير؛ 174/7 للبخاري» ر«السئن الكبرى» 2505/١‏ و«معرفة السنن رالآثار؛ ٠۹/۲‏ 
و(معالم السنن» ٠١٠/١‏ و(المرقاة» 9/9 ,١‏ 

(" ما بين المعكرفين أبنّه من «المرفاة» ؟/184, 

7 ما بين المعكوفين زبادة مني للترضيح, 


7" أي: المذكرر لي آحر الفصل الأول من هذا الباب» وفبه: «بطوف على نساله بغسل واحد), اهس, ا 
لالسين» .)۲٠١(‏ [ رضوان الله البدارسي ] 


ا 


التقريرالرفيع ج١‏ ۳۱۷ 
( وقال حسن صحيح ) وضعف البيهقي. 
[7؛! ( لقيت رجلا ) قيل: الحكم بن عمروء وقيل: عبدالله بن 
سررجسء وقيل: ابن مغفل. 


( قوله: حسن صحيح ) كذا في جميع نسخ «المشكاة» بالجمع بين: «حسن 
وصحيح»» ولكن في نسخ «الترمذي»: المندية والمصرية» ونسخة «شرح ابن سيد الناس»» 
و«عارضة الأحوذي»» و«تحفة الأحوذي»: «هذا حديث حسن»» وكذا فيما نقله عنه الإمام 
المزي في «التحفة» /77, والنووي في «خلا صة الأحكام؛ 3٠٠١/١‏ ونقل الحافظ في 
«الفتح» عن الترمذي تحسين هذا الحديثء فالظاهر أن الصواب هو الاقتصار على قوله: 
«حسن» فقط؛ كما في نسخ «الترمذي»» وما وقع في نسخ «المشكاة» ليس بصحيح. 

( قوله: وضعف البيهقي ) قال ابن رسلان في «شرحه على أبي داود» ٠۱۳۳/۱‏ 
(مخطوط): أجاب أصحابنا عن حديث الحكم بأجوبة: أحدها جواب البيهقي وغيره أنه 
ضعيف»ء وقال الترمذي: سألت البخاري عن هذا الحديث فقال: ليس بصحيح. وقال 
البيهقي: في «المعرفة» :471/١‏ إن كان صحيحاء فمنسوخ بإجماع الحجة على خلافه. 
وأحاديث الرخصة أصح. فالمصير إليها أول. وأجيب بأن النهي للتنزيه جمعا بين 
الأحاذييق:. أه من «شرح ابن رسلان» (١)بزيادة.‏ 





وقال ابن بطال في «شرح البخاري» :۳٠۷/١‏ أحاديث الإباحة أصح. 
TERE‏ 
EE‏ 


('» ونسخته الخطية موحودة في مكتبة حامعة مظاهر علوم سهارنغور» الهند. 


YK ١ التقريرالرفيع ج‎ 


باب أحكام المياه 


قال أبوحنيفة بالقلة والكثرة» ومداره على رأي المبتلى به. وعشر في 
عشر تسهيل. وم يقل عن أحد من أئمتناء وأول من قال به: أبوسليمان 
ا لجوزجاني'» ولعل مأخذه قول محمد في مقدار الكثرة: انحو مسجدي» 
فقدره تلامذته بعشر في عشر من خارجه. عرف( 


( المياه .. ) في المخطوطة هنا بياض. قال القاري ؟/ه :١‏ جمع «الماء» على «المياه» 
دل على أن همزته منقلبة عن هاء؛ وأصل المياه مواه» فقلبت الواو ياء لانكسار ما قبلها. 

قلت: قال الجوهري في «الصحاح؛ 185/7: الماء: الذي يشربء والهمزة فيه 
مبدلة من الهاء في موضع اللام» وأصله موه بالتحريك؛ لأنه يجمع على «أمواه؛ في القلة, 
و«مياه» في الكثرة» وتصغيره «مُوَيْة), فإذا أَنْبتَّه قلت: «ماءة». 

( قوله: قال أبو حنيفة بالقلة إلخ ) قال الشيخ المؤلف رحمه الله في «الأوجزء 
5 اختلف العلماء في نجاسة الماء فقالت الظاهرية والإمام مالك: لا يتنجس الماء 
بملاقاة النجاسة ما لم يتغير أحد أوصافه الثلائة. وذهب الأئمة الثلائة وإسحاق إلى أنه 
يتنجس القليل بملاقاة النجاسة وإن لم يتغير أحد أوصافه؛ لكن اختلفوا في تعيين القليل» 
فذهب الإمامان الشافعي وأحمد رحمهما الله إلى التحديد بالقلتين. وقال أبوحنيفة على ما 
نقله عنه الإمام محمد في «موطله»: إن تح ركت ناحية منه بتحريك الناحية الأخرى. وقدره 
متأخروا الحنفية بعشر ف عشرء وفي تحديده أقوال أخر محلها كتب الفقه. وذكره = 
هر: موسى بن سليمان؛ أبو سليمان المرزجان» نرق بعد الثمانين. كما لي «الجواهر المضيئة في طبقات الحنفية» للشيخ عبد 


القادر بن أبي الوفاء ؟/85١.‏ 
('© (العرف الشذي» للإمام محمد أنور الكشميري رمه الله .٠١/١‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ۳۱۹ 
والشافعي بالقلتين» ومالك بالتغير» ولأحمد روايعان' رواية توافق 
ا لموالك واختاره ابن تيمية"'» ورواية | موافقة )| للشافعي. 

[474! ( لا يبولن أحدكم ) قال في «الجواهر:!؟): بالأول يزيد ضرره» 
وبالثاني يصيب المغتسل الضرر بالمكروب. 

والمراد بالوسواس في 'التقرير الأنوري على أبي داود»: الجن. 

1٤۷١‏ ( من وضوئه ) إن أريد به البقية فلا إشكال» وإن أريد به 
المستعمل كما هو الظاهر فهو مختلف العلماء؛ قال مالك بطهوريته. والشافعي 
في أشهر قوليه وأحمد وأبو حنيفة في الراجح بطاهريته. وأبو حنيفة في الروابة 
الشهيرة وأبو يوسف بنجاسته» وبه قال زفر إن كان المستعمل محدثا. 

والمانع حمله على التداوي؛ أو على الخصوصية لطهارة فضلاته. 


- ملخصا في «حاشية البذل» 40/١‏ أيضا. 

( قوله: المراد بالوسواس ) قلت: قال الشيخ أنور الكشميري في «أنوار المحمود؛ 
١‏ وني «زهر الربى؛ على «النسائي؛: أن الوسواس معناه: حديث النفس والصدر 
بالكسر. وروى ابن أبي شيبة في «مصنفه؛ عن أنس أنه قال: «إنما يكره البول في المغقسل 
مخافة اللمم». وذكر صاحب «الصحاح؛ وغيره أن اللمم طرف من الجنوث. ويقال: أصاب 
فلاناً لمة من الجن؛ وهو المس, ' 

( قوله: في الراجح بطاهريته ) قال القاري في «المرقاة» 150/7: والفتوى على = 


(' انظر «المغوي» للشيخ الموفق ابن فدامة .٠۲/١‏ 
('»«الفتاوى الكبرى» لشبخ الإسلام ابن ثيمية ۲۱۸/۱. 
7" أنبّه من «العرف الشذي» للإمام الكشميري. 
(رص: ۲۲۲) من المولف رحمه الله. 


التقريرالرفيع ج١1 FP’‏ 
( خاتم النبوة ) ختص به أو بكل نبي» محل بجث. 
( بين كتفيه ) ويي مسلم: «عند نغض كتفه الأيسر»(, وهو الصواب 
دون رواية الأيمن. 


طاهر وهو الظاهر؛ وليس بطهور على الراجح المعتمد. وأقره عليه الشامي في «حاشيته؛. 

( قوله: مختص به أو بكل نبي محل بحث ) قلت: سكل الحافظ برهان الدين الحلبي 
مه الله تعالى: هل خاتم النبوة من خخصائص النبي صلى الله عليه وسلم ؟ أو كل نبي 
مختوم بخاتم النبوة ؟ فأجاب: لا أستحضر في ذلك شيئاً ولكن الذي يظهر أنه صلى الله 
عليه وسلم خخُصّ بذلك لمعان منها: أنه إشارة إلى أنه خاتم النبيين وليس كذلك غيره. 
. ولأن باب النبوة ختم به فلا يفتح بعده أبداً. وروى الحاكم عن وهب بن منبه رمه الله 
تعالى قال: «لم يبعث الله نبياً إلا وقد كانت عليه شامة النبوة في يده اليمنى؛ إلا أن يكون 
نبينا صلى الله عليه وسلم فإن شامة النبوة كانت بين كتفيه صلى الله عليه وسلم»؛ فعلى 
هذا. يكون وضع الخاتم بظهر النبي ييه ئما اختص به عن الأنبياء» وجزم به الشيخ!") رحمه 
الله تعالى في «أنموذج اللبيب» (ص؛؟7). كذا في «سبل الهدى والرشاد؛ للصالحي .٠١/۲‏ 

قلت: وذكر السيوطي خانم النبوة في الخصائص الكبرى أيضا .55/١‏ وقال 
المناوي في «فيض القدير؛ ٤/٥‏ ۹: وع المصلف - أي السيوطي - وغيره جِعْل خاتم النبوة 
بظهره بإزاء قلبه حيث يدخل الشيطان من خصائصه على الأنبياء» وقال: وسائر الألبياء 
كان خامهم في يمينهم. 


قلت: رواه مسلم (74) لي إثبات حالم النبوة إل عن عبد الله بن سرجحس» وفيه: «عدد ناغض كئفه اليسرى), 
هو الشيخ جلال الدين عبدالرحمن بن أي بكر السيرطي المتولي١١‏ 4هفب. وكتابه (أنموذج اللبيب» تلخيص كتابه «الخصائص 
الكبرى») كما ني كشف الظدون» لاحي خليفة. 


التقريرالرفيع ج١‏ بعد م 
( مثل زر الحجلة ) بتقديم الزاي» وقيل بالعكس. وبسط القاري فية 
١ ْ‏ 
الكلام! ١‏ 
اع ( القلتين إل ) أجيب عنه بما في «الهداية» يَضعف ببجحمل 
النجاسة, وأو عليه ابن الهمام بتخالف رواية: «ينجس»» وأجاب عنه بنفسه 
إنهما رواية با معنى". 

۰ وبما فيه أيضاً من تضعيف أبي داود» ورد بأن أبا داود لم يُضعّفْ. 
وأجيب أنه لعله رده في كتاب آخرء أو أبو داود أخرء أو المراد التضعيف 
اللازمي لذكره في كتابه روايات مضطربة في هذا الباب. 

وبما أجابه الطحاوي أنه مضطرب معني ورد بأنه جاء في رواية: 
«قلال هجرا. وأجيب بأنه منقطع فلا يصح الرد". 

وبما أجابه دع أنه ليس بحجة عندكم أيضا لأنكم تخصصونه بأثر 
شور اتال ون على عبرم 


( قوله: أجيب عنه بما في «الهداية» إل ) قلت: استدل الشافعية بهذا الحديث على 
تحديد الماء الكثير بالقلتين» ولم يقل به الحنفيةء فأجاب عنه الشيخ من الحنفية بقوله: أجيب 
عنه بما في «الهداية» إلخ. وقال في «الأوجز» :57/١‏ والحديث لا يخالف فيها الحنفية, لأنهم 
قائلون بتحديد الماء فإذا تكون القلتان بموضع لا يتحرك أحد جانبيه بتحريك الآخر لا 
يتنجس عند الحنفية أيضا. 





لامرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيجح» .٠١١/١‏ 
('؟ وانظر للبسط افتح القدير؛ ./5/١‏ 
© «شرح معاي الآثار» .٠٠١/١‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ شت 

وبما قال القاري عن ابن همام أنه ضعفه ابن عبد البر والقاضي 
إسماعيل وابن العربي وغيرهم من الالكية. ورد بأنه صححه بعضهم» 
وأجيب بأن الجر ح مقدم. 1 

. وبما أجابه الشوق أنه مضطرب سندا ومتنا. 

وبما أجابه الأستاذ - رحمه الله تعالى - أن مورد الروايات هو الفلاة 
كما سيأتي. | 

وبما أنه يدل على نجاسة سؤر السباع» وأنتم لا تقولون به. . 

وبما في «العَرف» أن المقصود دفع الوسواس لا الطهارة. 


حاصل ما أوردوا عليه أن الحديث مضطرب من جهة السند ولفظ المتن ومعناه. ثم بسط 
ا انظر «آثار السنن؛ مع «التعليق الحسن» (ص: 4 .)10-١‏ 

ولبسط الكلام في هذا الحديث راجع إلى «تهذيب السنن» لابن القيم ,"1/١‏ 
و«العرف الشذي» ,77/١‏ وه«بذل المجهود» 41/١‏ . و«التلخيص الحبير» .5١١0-١5/١‏ وقد 
أطنب الكلام عليه أيضاً العلامة ظفر أحمد العثماني في «إعلاء السنن» ۲٠٠-۲۰۷/۱‏ 
وأجادء فانظر لزاماء وفيه ما يشفي الغليل. 

قلت: وحكى الشيخ محمد يحيى الكاندهلوي والد المؤلف في «الكوكب الدري؛ 
/١‏ عن الشيخ فقيه النفس رشيد أحمد الكنكوهي: أن حديث القلتين لا يضر مذهب 
الإمام [ أبي حنيفة | شيئاً فإن مذهبه رضي الله تعالى عنه أن الماء إذا كان أقل من قلتين ولم 
يفتض رأي المبتلى بتنجسه بوقوع شيء من النجاسات فيه لم يُحَكّم بنجاسته؛ فضلاً عما 
إذا كان الماء قلتين» كيف ؟ وقد جربه الأستاذ العلامة ١‏ أي: الإمام الكنكوهي ) = 


التفريرالرفيع ج ۳r ١‏ 
1٤۷۸‏ ( بير بضاعة ) فيه لغتان: بالمعجمة» والمهملة. «عرف». 
يقال: إنها مستدل مالك ولا يصح لأنها حال عن قيد التغير. وما 
قيل: إنه ملحوظ, رد بأنه ضعيف. فلا بد أن يقال: إنها مؤولة عند مالك 
بعدم التغير» وعند الشافعي بالقلتين» وعندنا بالجريان» صرح به الواقدي. وما 
قيل إنه ضعيف» لا يصح إذ هو مقبول في التأريخ. 
وقول أبي داود: «إني سألت قيمه» ناف, والقول مع المثبت. أو المراد 
التغير العظيم الظاهر. ثم الأحسن ما أجاب به الطحاوي أن السؤال لم يكن 
عن حال النجاسة بل الغرض أن النجاسة لم تُعْسّل. 
) وقال اليُموي: ضعفه ابن القطان, والحق معه. 


= حين قراءتنا تلك الروايات فكان قلتا الماء قدرٌ غدير عظيم لا يتحرك أحد طرفيه 
بتحريك الطرف الآخرء وكان نحواً من ستة أشبار في مثلها. ولله الحمدء وعلى هذا يرتفع 
الخلاف من البين ويكون مذهبنا كمذهب الشافعي رحمه الله تعالى من غير مين. اه. 

وعلق الشيخ المؤلف على قوله: مين؛ أي: الكذب كما في «القاموس؛ وغيره. 

( قوله: ما أجاب به الطحاوي ) قلت: حاصل ما قاله الطحاوي في «شرح معاني 
الآثارء :١1١/١‏ أن سؤاهم النبي صلى الله عليه وسلم لم يكن حال كون النجاسة في البفرء 
بل كان بعد أن أخثرجت الدجاسة من البثرء فسألوا النبي صلى الله عليه وسلم عن ذلك: 
هل تطهر بإخراج الدجاسة منها فلا بننجس ماؤها الذي يطرا عليها بعد ذلك ؟ وذلك 
موضع مشكل, لأن حيطان البثر لم تُذْسَلْ وطيئها لم يُخرّج؛ فقال لهم النبي صلى الله عليه 
وسلم: «إن الماء لا ينجس» يريد بذلك الماء الذي طرأ عليها بعد إخراج النجاسة منهاء لا 
أن الماء لا ينجس إذا خالطته النجاسة. 


التفريرالرفيع جا Yé‏ 

91 4] ( بماء البحر ) لعل منشأ السؤال مرارته وهو التغيرء أو كثرة 
الأموات فيه من الحيوانات وغيرهاء أو كونها على جهنم كما جاء في 
رواية('. 

ومذهب الجمهور والأثمة الأربعة طهوريته مطلقاء ومنعه قوم مطلقاء 
وأجازه قوم ضرورة كما في «الميزان». وبسط في اسم السائل الزرقاني. 

( هو الطهور ) يُشكل عليه أن المسند انحلى باللام ينحصر | في" 
المسند إليه كما هو المشهورء وهو صريح البطلان. وأجيب بما في 
«الكشافي»' أنه قد يكون عكسه» فينحصر المسند إليه في المسند. 


( قوله: منعه قوم مطلقا ) قلت: منهم ابن عمر وابن عمرو بن العاص - رضي 
الله عنهما - فإنهما كرها الوضوء من ماء البحر. قال ابن عبد البر: لم يتابعهما أحد من 
فقهاء الأمصار على ذلك. انظر «التمهيد؛ 5١/1؟77,‏ و«الاستذكار؛ .114/١‏ 

( قوله: بسط الزرقاني ) قلت: قال الزرقاني في «شرح الموطأء :۸٠/١‏ هو من بني 
مدلح كما في «مسند أحمد؛ وللطبراني أن اسمه عبد الله» وفي رواية له ولابن عبد البر أنه 
الفراسي؛ وفي «الإصابة»: عبد - بسكون الموحدة بغير إضافة - العّركي - بفتح المهملة 
والراء بعدها كاف - هو الملاح, وحكى ابن بشكوال أن اسمه عبدالله المدلجي؛ وقال 
الطبراني: اسمه عبيد بالتصغير» وقال البغوي: اسمه حميد بن صخرة» قال: وبلغني أن اسمه 
عبد ودّ. اه. وذكر المؤلف رحمه الله تعالى خلاصته في «هامش البذل» ,57/١‏ 


('" قلت: هو حديث هبد الله بن عمرو قال: فال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (لا يركب البحر إلا حباج أو معتمر أو غاز لي 
سبيل الله فإن تحت البحر نار وتحث الدار بحرأ», أخرجه أبو داود )١441١(‏ في باب ركوب البحر في الغرو, 

هذا هر الصواب؛ ورفع اي المطرطة: اليه4: وهر خطاً. 

7 وهر شرح الکافیه) لمسعود بن بی الکشاي» الترل بعد 4١م‏ هب وشرحه مشهور ب«الكشالي» كذا في لاعزالة 
الثراث). 


o ٠ التقريالرفيع جا‎ 

( الحلال ميتته ) قاس النبيً صلى الله عليه وسلم جهلهم بالصيد غلى 
جهلهم بالماء. والحديث يختص عندنا بالسمك لحديث: «أحلت لنا ميتتان؛. 
ووجه بأنها بمعنى الطاهرء فيكون دليلاً للأول. «عرف:0". 

أ٠‏ ر تمرة طيبة إل ) قال الجمهور منهم الطحاوي مخلافه. وعن 
الإمام [أبي حنيفة) ثلاث روايات: الوضوء فقطء والتيمم فقط؛ وكلاهما. 
قال صاحب «البحر»: إن اختلاف الروايات لاختلاف سؤالات؛ سثل عن 
غالب الماء فقال: يتوضأء أو عن غالب التمر فقال: يتيمم» وعن المشتبه في 
الغالب فقال: يجمع. 





( والحديث يختص عندنا بالسمك ) قلت: وعند الإمام مالك والشافعي جميع 
ميتتات البحر حلال كما في «بداية المجتهد» .455/١‏ وعند الحنابلة يجوز جميعها إلا 
الضفدع والتمساح كما يظهر من «المغني» .85/١١‏ 

وقال النووي في «شرح مسلم؛ 2١58/7‏ ودالمجموع؛ ؟١/707:‏ للشافعي ثلاثة 
أوجه: الأول كما ذكر سابقاً وهو الأصح عندهم. والشاني: جميع مافيه حلال إلا 
الضفدع والتمساح. والثالث: خلال البر حلال في البحرء وحرام البر حرام في البحرء وما 
ان لذن لبن ايسا حلال. ) 

(قوله: قال صاحب البحر إن اختلاف إل ) قلت: وف «البحر الرائق؛ 4/١‏ 14: 

وف حكم الوضوء بالنبيذ ثلاث روايات عن أبي حنيفة: الأول يتوضا به جزم ويعيمم 
معه استحبابً. والثانية يمجمع بينهماء وبه قال محمد. والثالئة يتيمم ولا يتوضأ به» وهو - 
لإلعرف الشذي» ١/77؛‏ حكاه الإمام الكشميري عن شيخحه بطل حرية الهند شيخ الهند مولانا محمود حسن الديوبندي. 


وحدیٹ: «أحلت لا إل رواه أحمدل 3 #المسند) Av/Y‏ واہن ماجة ل صيد الحیتان والجراد (T1۸)‏ عن ابن عمر 
مرفوعاً: «أحلت لنا ميتتان ودمان» فأما الميتتان فالحوت والحرادء وأما الدمان فالكبد والطحال». [ رضوان الله البنارسي ]. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۰ 1 5 
٠‏ ولا حاجة إلى الجواب على ظاهر الرواية عن الإمام لأنه صار حيتدذ 
الحسووون بناجا و 

وأما على الرواية المشهورة فالرواية موافقة له» لكن يُشكل حينئذ لفظ: 
«لم أكن ليلة الجن»», فقال القاري عن ابن الهمام بعد ذكر ثلاث روايات تدل 
فى هيه إن اتات مقن ارادم سا ا اد کی وقيل: لم أكن 
معه بل كنت في الدائرة. وقيل: إنها وقعت ست مرات: مرتين بمكة'. 


> قوله الآخر وقد رجع إليه وهو الصحيح؛ وهو قول 7 يوسف والشافعي ومالك 
وأحمد, واكك العلماك واختاره الطحاوي. 

وقال أبو طاهر الدباس: إنما اختلفت أجوبة أبي حنيفة لاختلاف الأسئلةء فإنه 
سثل عن التوضي به إذا كانت الغلبة للحلاوة ؟ قال: يت يتيمم» ولا يتوضأ به» وسكل مرة إذا 
كان الماء والحلاوة سواء ؟ قال: يجمع بينهما؛ نت الغلبة للماء ؟ فقال: 
يتوضأً به ولا يتيمم. وبا لجملة فالمذهب المصحح المختار المعتمد عندنا هو عدم الجواز 
موافقة للأئمة الثلاث» فلا حاجة إلى الاشتغال بحديث ابن مسعود الدال على الجواز. 

( قيل: إنها وقعت ست مرات ) قلت: قال القاضي بدر الدين الشبلي الحنفي في 
«كام المرجان فى أحكام الجان» (ص:137): ظاهر الأحاديث يدل على أن وفادة الجن 
اميت وراك وذكر منها مرة في بقيع الغرقاد, ومرتين بمكة حضرها ان و 
وخبط عايه. ومرة خامسة خارج المدينة حضرها الزبير بن العوام. وسادسة في بعض 
أسفاره حضرها بلال بن الحارث. والله أعلم. 


«فتح القدیر» ۱۹/١‏ ولالمرقاة» ؟/159. 


التفريرالرفيع جا ۷ 

481 فجاءت هرة إلخ ) سؤر امهرة طاهر مكروه عند الإمنام, 
وحمل الطحاوي هذه الروايات على المس» وقال: حكم الولوغ استنباط من 
قوله عليه الصلاة والسلام. وأجيب بالضعف أيضا. 

ولنا ما روي عن أبي هريرة مرفوعا: «أن يغسل مرة أو مرتين»» ذكره 
الشوق» وصححه الدارقطني. وقال في «الحداية»: لنا قوله عليه السلام «الهرة 
سبع»» والمراد بيان الحكم» إلا أنه أسقطت النجاسة لعلة الطواف» فبقيت 
الكراهة» وما روي أنه عليه السلام أصغى لما محمول على ما قبل التحريم. 
اهم بتغير 9©) 

٤‏ ( وبما أفضلت السباع ) يخالف الحنفية ويوافق الشافعية. 
والحديث يخالف ما تقدم أول هذا الفصل. ولا استدلال فيه لطهارة السؤر 
لأن القصة في الحياض وهي ماء | كثير) كما سيأتي. 


( بما أفضلت السباع ) سؤر السباع كلها نجس عند الحنفية كما في «لهداية». 
وقال الشافعي: سؤر السباع طاهر سوى الكلب والخنزير» واستدل له بهذا الحديث. 
وأجاب الحنفية عن هذا الحديث بأجوبة: منها أنه مرسل لا يصح له الاحتجاج به» لأنه 
من رواية داود بن حصين عن جابر؛ وداود بن حصين لم يلق جابرا. كذا قاله الجصاص. 


انظر #شرح معان الآثار» .18/١‏ وراحع لوحوه الضعف إلى «أوحز:المسالك» للمؤلف .51/١‏ وعند الأئمة الثلاث سؤر 
الهرة طاهر. [ رضوان الله النعماني البنارسي عفا الله عنه ]. 

5 «آثار السنن» للليموي (ص: »)۲١‏ ورواه الحاكم في «الستدركة ۲ والطحاوي في «شرح معان الآثار» ١8/١‏ عنسه 
مرفوعاً بلفظ: ااطهور الإناء إذا ولغ فهه افر أن بغسل مرةً أو مرئين», ورواه الدارقطي في السسنن» )117/١‏ وصحّمّ رقفه. 

9 «الحداية؛ 21/١‏ وراحع أبضاً (إعلاء السلن» 8/١‏ ؟, 

وهر سحدیٹ ابن عمر برقم (۷۷) ستل عن الاء يكرن في الفلاة إلخ», 

"؟ ووقع في المخطرطة: اكثرة. 


أهمع] ( فيها أثر العجين ) قال الأثمة الثلاثة بعدم الطهارة بماء تغير 


1( لا تخبرنا ) قال الطيبي: لأنه عندنا جائز. وقال ابن حجر: 
لأنا لا نمتنع مما ترده كذا في «المرقاة». قلت: هو الوجه عندناء لكن لا لأن 
سؤره طاهرء بل ماء الفلاة يكون عشراً في عشر غالبأء ويؤيده ورود القافلة 
عليه وكونه حوضاًء فلا بد أن يكون كثيراً. وقال القاري في وجهه: إنا ما 
9 
كلفنا بالتفحص'. 

٠‏ ۷ ( زاد بعض الرواة إل ) فمستدل قول عمر رضي الله عنه ما 
سيأتي في الحديث الآني من قوله عليه السلام: «ها ما أحذت إخ» وأنت 


تعلم أنه لا يصح الاستدلال به لطهارة سؤره» فإن المذكور فيه ذكر الكلاب 


> ولئن صح فتأويله أن المراد به الحمر الوحشية وسباع الطيرء أو المراد به الماء الكثير» أو 
هو محمول على ما قبل تحريمها توفيقاً بين الأدلة. كذا في «العناية شرح الهداية؛ للعيني 
۱ و«البدائع» للکأساني ۲۹۳/۱. 

(قوله: بماء تغير أوصافه بطاهر ..) وفي المخحطوطة بعد ذلك بياض. قلت: ذهب 
الأئمة الثلاثة إلى أن الماء الذي خالطه شيء طاهر فغير أوصافه لا يحوز التوضي به كما في 

«البداية» 737/١‏ والمجموع؛ »١ ١4/١‏ وهو مقتضى كلام صاحب «لمغني» 1 . 

وعند الحنفية تجوز الطهارة بماء خالطه شيء طاهر فغير أحد أوصافه كماء المد 

والماء الذي اختلط به اللبن أو الزعفران أو الصابون أو الأشئان. كذا في «لهداية' 2١18/1١‏ 
وللبسط راجعه. وحديث الباب يؤيد مذهب الحنفية. 


9 امرقاة المفائيح شرح مشكاة المصابيح» 8/7/ا١,‏ 


«التقريرالرفيع ج١‏ ۳۲۹ 
وسؤرها نجسة عند الجميع؛ فكيف يمكن الاستدلال على طهارة السوّن.؟ 
فالوجه هو الكثرة. 5 قيل: إنه يحتاج إلى الدليل؛ بعيد عن اللغات والعرف»› 
والحجة عليهم اشا حديث: «سئل عن الماء في الفلاة تَرِدُه السباع» قال: «إذا 
كان الماء قلتين» الحديث. 

ثم مذهب الجمهور تحريم كل ذي ناب من السباع إلا ما روي عن 
مالك أنه مباح مع الكراهة. كذا قال("). 

!( الماء الْمُشْمّس ) المختار عند قدماء الشافعية الكراهة؛ وقال 
اللجمهور مخلافه. والحديث ضعيف كذا E‏ 


( قوله: المختار عند قدماء الشافعية ) قلت: قال القاري في المرقاة ؟//1/1١:‏ 
استعمال الماء المشمس مكروه على الأصح من مذهب الشافعيء والمختار عند متأخري 
أصحابه عدم كراهيته وهو مذهب الأئمة الثلاثة والماء المسخن غير مكروه بالاتفاق. 

قال رضوان الله البنارسي: قال الإمام النووي في «الجحموع؛ :۸۷/١‏ إن المشمّّس لا 
أصل لكراهته» ولم يثبت عن الأطباء فيه شيء؛ فالصواب ال جزم بأنه لا كراهة فيه» وهو 
الصواب الموافق للدليل ولنص الشافعي» فانه قال: في «الأم؛: لا أكره المشمس إلا أن يكره 
من جهة الطب. 

قال: فهذا ما نعتقده في المسألة وما هو كلام الشافعي. ومذهب Ae‏ 
واحمد وداود والجمهور أنه لا كراهة كما هو المختار. 


('؟ راحع «المرقاة؛ 115/5 


قاله النروي في شرح مسلم» ۰۱٤۷/۲‏ و«المجمرع» .۲٤/۹‏ وانظر «المننقى» ٠١١/١‏ لأبي الوليد الباجي المالكي. 


و © © هد و ها ةو وه ووه و و« وو وو و مومه وهو ووم هوه هع هو ووم هوه هه ووه فو وه ههه > ووو وو وو ع ومو دوه 


( قوله: والحديث ضعيف كذا...) ولا يتضح ما ف المخطوطة بعد ذلك. وي 
«المرقاة» :١717/7‏ قال ميرك: حديث ضعيف. 

وقال الشيخ النووي في «المجموع؛ :87/١‏ هذا ضعيف باتفاق المحدثين» فإنه من 
رواية ابراهيم بن محمد بن أبي يحيى» وقد اتفقوا على تضعيفه وجرحوه وبينوا أسباب 
الجرح, إلا الشافعي رحمه الله فإنه وثقه. 

وقد روي أن النبي صلى الله عليه وسلم قال لعائشة وقد سخنت ماء بالشمس: يا 
حميراء! لا تفعلي هذاء فانه يورث البرص»»؛ قال النووي: وهذا أيضاً ضعيف باتفاق 
المحدثين» وقد رواه البيهقى | في «السنن الكبرى؛ 5/١‏ أ من طرق وبَّيّنَ ضعفها كلهاء 
ومنهم من عله موضوعا. 

قلت: وقد بسط الكلام في إسناد حديث الباب العلامة علاء الدين المارديني في 
«الجوهر النقي» ٦/١‏ وأثبت ضعفه. وكذا الزيلعي في «نصب الراية »١١۲/٠١‏ والحافظ في 
«التلخيص» ١5١/١‏ فانظرها. 


عل جل جل جل جل جل جل جل جر جار 
عل علو جل جلو جلو جلو جلو 
REE‏ 
ص 


"© ذكره أبو الفرجء ابن الوزي في «الموضوعات» ۷۹/۲. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۳۱ 
باب تطهير النجاسات”") 

4901 ]( الكلب ) نجس إلا عند مالك. والتطهير سباعي إلا عند 

الإمام. وتعفير الثامن - أحمد -. والسابع - الشافعي -. دونهما. 


( قوله: نجس إلا ) قال الإمام النووي في «المجموع؛ 0717/1: مذهبنا أن الكلاب 
كلها نجسة - المعلم وغيره» الصغير والكبير - وبه قال ا حنيفة» وأحمد. وقال الزهري 
ومالك: هو طاهرء وإنما يحب غسل الإناء ولا ا 

( قوله: إلا عند مالك ) قال في «أوجز المسالك» :۷١/١‏ الكل عند المالكزة 
طاهر. وقال النووي في «شرح مسلم؛ :۱۳۷/١‏ وفي مذهب مالك أربعة أقوال: طهارته» 
ونجاسته» وطهارة سؤر المأذون في اتخاذه دون غيره» وهذه الثلاثة عن مالك. والرابع عن 
عبد الملك بن الماجشون المالكي أنه يفرق يبن البدوي والحضري. 

( قوله: التطهير سباعي ) يغسل الإناء بولوغ الكلب فيه سبع مرات عند مالك 
والشافعي» وأحمد في رواية. وعند أبي حنيفة يكفي غسله ثلاث مرات. كذا في «شرح 
مسلم». 

قلت: هذا الحكم عند مالك استحبابي» كما قال الدردير في «الشرح الكبير؛ 
0 (وندب غسل إناء ماء تعبدا سبعا) أي سبع مرات (بولوغ كلب مطلقا) مأذونا 
في اتخاذه أم لا (لا غيره) أي لا غير الولوغ كما لو أدخل رجله أو لسانه بلا تحريك أو 
سقط لعابه. 


بقول العبد الفقير إلى الله رضوان الله النعماني البنارسي: وقد ققد حزء من النسخخة الخنطية للشيخ المؤلف رحمه الله» وهر 
يشتمل ما في هذا الباب إلى آحر باب الحيض» وقد اع الشيخ لهذا الكتاب جز إجمالياً باسم لالتقرير الإجمالي للمشكاة»؛ وفيه 
موجود ما قُتِدَ من الأصل؛ فرأيت مناسباً أن أنقل منه نصه الإجمالي؛ ثم أشرح في ضوء كلام شارحي الحديث وأئمة الفقه؛ لبتم 
هذا الكتاب فائدة» فبدأت فيه مستعينا بالله تعالى وتوفيقه. 


التقبريرالرفيع جا PTY‏ 


والدليل: «يغسل ثلاثأ». «ابن عدي». 


= والشافعية والحنابلة قالوا بوجوب الغسل سبعا إحداهن بالتراب» وفي رواية عن 
أحمد يحب غسلها شانياً إحداهن بالتراب. «المغني؛ 54/١‏ /, و«شرح مسلم .11//١‏ 
ورانجع «الأوجز» ./1١/١‏ واستدلوا بحديث الباب عن أبي هريرة؛ والحديث ورد بألفاظ 
مختلفة كما ينه النووي في «شرح مسلم؛ ۸/١‏ فقال: جاء في رواية: «سبع مرات»: 
وفي رواية: «سبع مرات أولاهن بالتراب»» وفي رواية: «أخراهن أو أولاهن»» ولي رواية: 
«سيع مرات السابعة بالتراب»» وفي رواية: «سبع مرات وعفروه الثامنة بالتراب». 
( قوله: دونهما ) أي: الإمام أبو حنيفة ومالك فإنهما لم يقولا بالتتريب. 
(قوله: والدليل يغسل. ابن عدي ) أي: دليل الحنفية ما رواه ابن عدي في 
«الكامل؛ ١47/5‏ عن أبي هريرة مرفوعاً: «إذا ولغ الكلب في إناء أحدكم فليهرقه وليغسله 
ثلاث مرات». وفيه الحسين الكرايسي وقد وثقه ابن عدي» وقال: لم أجد له حديثاً منكراً 
يه وأما في الحديث فلم أر به بأسا. 
قلت: وقول ابن عدي في الحديث: منكراء لا يستلزم ضعفه, فإنه هو وصاحب 
«الميزان» وغيرهما من المتقدمين يطلقون هذا اللفظ على الحديث ا لحسن والصحيح أيضاً بمجرد 
رد زاوها وان كان من ابات و الارن اقرف غل زوا راز طن حاف اقات 
كما بينه الإمام عبد الحي اللكنوي في «الرفع والتكميل» (ص: ۲۱۱-۰ إيقاظ: ۷).. 
قال الشيخ العلامة ظفر أحمد التهانوي العثماني في «إعلاء السنن؛ ۲۹۱/۱: فلا 
يلزم من قول ابن عدي: «لم أجد للكرابيسي حديثا منكرا غير هذاء ضعفه فيما روه 
كيف ؟ وقد وثقه, وقال: ل أر به بأسا في الحديث» ووثقه ابن حبان وغيره؛ فالحديث إذن 


خسن مرفوعا واللّه أعلم. = 


التقريرالرفيع ج١‏ ازفرض 


= قلت: وكنذا استدل الحنفية بما رواه الدارقطني ٠١8/١‏ عن أبي هريرة عن النبي 
صلى الله عليه وسلم في الكلب يلغ في الإناء «أنه يغسله ثلاث أو حمسا أو سبعا؛. وصح 
إسناده الشيخ تقي الدين كما في «نصب الراية» .١71/١‏ ووجه الاستدلال بهذا أنه صلى 
الله عليه وسلم خيّر فيما زاد على الثلاث» والتخيير ينافي الوجوب, وما ورد من الأمر فيه 
محمول على الندب. قاله العلامة محمود العيني في «شرح أبي داود؛ .771/١‏ 

( قوله: والجواب نسخ إلخ ) قلت: روي عن أبي هريرة أنه خالف مرويه كما في 
«السنن» للدارقطني ١١١/١‏ عنه رضي الله عنه «أنه كان إذا ولغ الكلب ف الإناء أهراقه 
وغسله ثلاث مرات». 
3 وفيه ٠١4/١‏ أيضا أنه قال: «إذا ولغ الكلب في الإناء فأهرقه, ثم اغْسيلُه ثلاث 
مرات'. قال الطحاوي في «شرح معاني الآثاره :۲٠/١‏ ثبت بذلك نسخ السبع لأنا تسن 
الظن به» فلا نتوهم عليه أنه يترك ما سمعه من النبي صلى الله عليه وسلم إلا إلى مثلهء وإلا 
سقطت عدالته فلم يقبل قوله ولا روايته. 

وقال العيني في شرح أبي داود :71١7/١‏ أحاديث الخصم محمولة على ابتداء 
الإسلام قلعا هم عما ألفوه من خالطة الكلاب» فقيل هذا القول للتغليظ عليهمء ولهذا أمر 
بقتل الكلاب أيضاء ثم رخص في كلب الصيد وفي كلب الغنم. 

وقال المؤلف في «الأوجزء :۷٠/١‏ إن القرائن تؤيد الحنفية فإن التشديد في أمر 
الكلاب كان أولاً ثم رخص فيه ووقع التيسير فيه تدريجا كما هو مؤدى روايات الققلء 
ولا يخفى ذلك على من له أدنى ممارسة بالحديث؛, فكذلك يحمل روايات الثمانية والتتريب 
على زمان أشد الشدة؛ ثم بعد ذلك نزل الأمر إلى السبع مع التتريب ثم إلى السبع بدونه 
ثم صار مثل سائر النجاسات» وبهذا يجمع جميع الروايات المختلفة في الباب. = 


التقريرالرفيع ج١1 E‏ 
(481]( دَعُؤه ) للتضررء أو التدجيسء أو العذر. والماء للضرورة. 
وتسامح النووي. والدليل: «كانت الكلاب تقبل» الحديث. 


- رقو ار مشعرب ) قال الشيع شمر أحمد العثماني في «فتح الملهم» :44"5/١‏ 
واعتذر بعضهم بأنها مضطربةء لأنها ذكرت بلفظ: «أولاهن أو أخراهن» وإحداهن» 
وفي رواية: «السابعة»» وف رواية: «الثامنة»» وغير ذلك والاضطراب يوجب الاطراح. 
(قوله: للتضرر إلخ ) قيل: أي: اتركوه لئلا يتضرر بانحباس البول. وقيل: لعلا 

يتعدد مكان النجاسة. وقيل: اتركوه فإنه معذور لعدم علمه عدم جواز البول في المسجد. 
لقربه بالإسلام وبعده عنه صلى الله عله وسلم. قاله في «المرقاة» ۱۷۹/۲ . 

( قوله: تسامح النووي ) قلت: والتسامح منه أنه أطلق مذهب أبي حنيفة أن 
الأرض لا تطهر إلا بحفرهاء كما في «شرح مسلم؛ .۱۳۸/١‏ مع أن الصحيح المذكور في 
كتب الحنفية أن في تطهيرها تفصيلاً؛ فقال الكأساني في «البدائع» :87/١‏ لو أن الأرض 
أصابتها نجاسة رطبةء فإن كانت الأرض رخوة يصب عليها الماء» حتى يتسفل فيهاء فإذا 
لم يبق على وجهها شيء من النجاسة؛ وتسفلت المياه يحكم بطهارتهاء ولا يعتبر فيها 
العدد» وتمااهو على اواد وما في غالب ظنه أنها طهرت. وإن كانت الأرض اة 
فإن كانت صعوداً يحفر في أسفلها حفيرة» ويصب الماء عليها ثلاث مرات» ويزال عنها 
إلى الحفيرة» ثم تكبر الحفيرة» وإن كانت مستوية بحيث لا يزول الماء عنها لا تغسل» لعدم 
الفائدة في الغسل..اه. ومثله في «شرح أبي داود» للعيني .۲٠۲/۲‏ 

وف «لمهداية» :75/١‏ إن أصابت الأرض نجاسة فجفت بالشمس وذهب أثرها 
جازت الصلاة على مكانها. قال ابن امام في «الفتح» :۱۹۸/١‏ لا فرق بين الجفاف 
بالشمس أو الريح. 

= (قوله: الماء للضرورة ) قلت: قال الشيخ في «اللمعات»: لعله أمر بصب الماء‎ ٠ 


التقريرالرفيع ج ١‏ 01 
971 4]( امرأة ) بنفسهاء فلا تضعيف. 
441 المني ) نجس عندناء ومالك مع الغسل حتما. دونهما. قيل: 
للشافعي ثلاث روايات. ولنا: يا عمار! «إنما يغسل من خمس». 





> تقليلا لتغليظ النجاسة ورائحة البول ولونه بمغالبة الماء» لم يكتف في التطهير به» بل هو 
حصل بالجفافء والحديث عن ذلك ساكت. كذا في «إعلاء السنن» ۳۹۳/۱. 

( قوله: والدليل كانت الكلاب .. ) أي دليل الحنفية ما رواه البخاري) عن عبد 
الله بن عمر قال: «كانت الكلاب تبول وتقبل وتدبر في المسجد في زمان رسول الله صلى 
الله عليه وسلم فلم يكونوا يرشون شيئاً من ذلك». 

قال العيني في «شرح أبي داود؛ :1١1/7‏ الظاهر أنها كانت تبول في المسجد 
ولكنها تنشف وتيبّس فتطهرء فلا يحتاج إلى رش المباء. وإن أصحابنا استدلوا به على أن 
الأرض إذا أصابته نجاسة فجّفت بالشمس أو بالهواء. وذهب أثرها تطهرٌ في حق الصلاة. 

( قوله: بنفسهاء فلا تضعيف ) قلت: قال العيني في «العمدة» 4/5 5: وقع في رواية 
الشافعي رحمه الله تعالى عن سفيان بن عبينة عن هشام في هذا الحديث أن أسماء هي السائلة: 
وأنكر النووي هذاء وضعف هذه الرواية» ولا وجه لإنكاره» لأنه لا يبعد أن بهم الراوي اسم 
نفسه, وقد وقع مثل هذا في حديث أبي سعيد رضي الله عنه في قصة الرقية بفاتحة الكتاب. 

( قوله: نجس عندنا إلح ) اختلفوا في المني هل هو نجس أم لا ؟ فذهب مالك وأبو 
حنيفة إلى أنه نجس» وهو رواية عن أحهمد. وذهب الشافعي وأحمد في المشهور عنه» وداود 
إلى أنه طاهر". 


7 في الوضوء ۲۹/١‏ إذا شرب الكلب في الإناءء وليس في النسخة المندية كلمة: «تبول)» وأثبثه من افتح الباري؟ .)۱۷٤(‏ 
ورواه أيضاً أبو داود اي الطهارة ٠١/١‏ طهرر الأرض إذا ييست. [رضران الله النعمان البنارسي]. 
9 انظر «بداية اجتهد» ١/۸۲؛‏ واشرح مسلم» للنروي 40/١‏ ١؛‏ و«المغي» لابن قدامة .۷۷١/١‏ 
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في «الهداية» ١/ه8.‏ وقال مالك: لا بد من غسله رطباً ويابساً كما في "شرح مسلم. 
( قيل: للشافعي ثلاث روايات ) قلت: ذكر النووي أن للشافعية قولاً آخر شاذا 
ضعيفاً أن متى للرأة تس :دون مني الرجل. و 
مجس. والصواب أنهما طاهران. اه. ودليل القائلين بطهارته رواية الفرك فلو كان نجساً لم 
يكف فركه كالدم وغيره. كذا في «شرح مسلم .١40/١‏ 
وقال الحنفية: الفرك يدل على نجاسته كما يدل الغسل. كذا في «البداية» .۸۲/١‏ 
.( قوله: ولنا ياعمار إنما إلخ ) قلت: هذا الحديث رواه الدارقطني في «سننه» 
۱ والبيهقي في «الكبرى؛ ١4/١‏ عن عمار بن ياسر قال: «أنى علي رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وأنا على بثر أدلو ماء في ركوة لي فقال: لي يا عمار! «ما تصنع ؟» 
قلت: يا رسول الله! بأبي وأمي» أغسل ثوبي من نخامة أصابته» فقال: يا عمار! «إنما يغسل 
الثوب من خمس: من الغائطء والبول» والقيء» والدم» الي ياعمار! ما نخامتك, 
ودموع عينيكء والماء الذي في ركوتكء إلا سواء'. ت ولكن رهما العيني في . 
«شرح أبي داود» ۱/۲ . 
ومن أراد تفصيل الكلام في نجاسة المني وأدلته» فيع إلى. تإعلاء السنن' للعلامة 
العثماني ۳۹۱-۳۸۲/۱. 
1 > > >> > > ره 
>> >> > 
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التقريرالرفيع ج rv ١‏ 
4 ( الإهاب ) اخلافاً”'»! لمالك في الميتة» والشافعي في الكلب! 
ْ 161( من بول الذكر ) به الشافعي. وطهره أحمد. وقالا: لا. 


( خلافا لمالك ) قال في «بدائع الصنائع» :"79/١‏ الدباغ تطهير للجلود كلها إلا 
جلد الإنسان والخنزير. وقال مالك: إن جلد الميتة لا يطهر بالدباغ» لكن يجوز استعماله 
ف الجامد, لا في المائع» بأن يجعل جرابا للحبوب؛ دون الزق للماء والسمن والدبس. اه. 

قلت: وهو المشهور من مذهب أحمد كما في «المغني» .4/١‏ ورواية أخرى عنه 

أنه يطهر منها جلد ما كان طاهرا في حال الحياة. وقال ابن رشد فى «بداية الجحتهد» 
۸/۱ ... وذهب قوم إلى الفرق بين أن تدبغ وأن لا تدبغ» ورأوا أن الدباغ مطهر لماء 
وهو مذهب الشافعي وأبي حنيفة. وعن مالك في ذلك روايتان: إحداهما مثل قول 
الشافعي» والثانية أن الدباغ لا يُطهرهاء ولكن تستعمل في اليابسات. 

( قوله: والشافعي في الكلب ) حيث قال بعدم طهارة جلده؛ قال النووي في 
«المجموع؛ :517/١‏ يطهر بالدباغ كل جلود الميئة إلا الكلب والخنزير والمتولد مسن 
أحدهماء وهو مذهبنا. 

( قوله: به الشافعي ) قلت: قال الدووي في «شرح المهذب» 590/7: مذهبنا 
المشهور أنه يحب غسل بول الجارية؛ ويكفى نضح بول الغلام. وهو قول أحمد. وقال 
مالك» وأبو حنيفة: يشترط غسل بول الغلام والجارية. 

( طهره أحمد ) قال القاري في «لمرقات 5 :قال الإمام أحمد: بول الصبي ما 
لم يأكل الطعام طاهر. اھ. قلت: وبه جزم ابن بطال في «شرح البخاري» ۳۲۲/۱ = 





('2 قلت: : وقد استخدم المؤلفٍ لمابين المعكرفين لفظة «خ»؛ ولكين أوردته بما أراد المؤلف» كما بيه في رموز هذا التقرير الإجمالي. 
هذاء وقد استخخدم أيضاً رموزاً أخرى فيما يأن» فكلها أوردت يما أراده» ولم أذكر الرمز» ك 4١١‏ للإمام أي حنيفسة» و«۲) 
امام أي يوسف» و«۳» لالإمام محمد بن الحسن» > و«عند» لعند الحنفية كلهم و45 للإمام مالك, وهه» للإمام الشافعيء و«٦»‏ 
للإمام أحمد بن حنبل؛ و27 لابن حجرء و٠۸‏ للنووي» و«۲۹ للشوكان. [ رضران الله النعماني البنارسي ]. 


التقريرالرفيع جا TIA‏ 
والفرق للرقة» واللون, وكثرة الفضلات» والحاجة. 


= عنه وعن الشافعي أيضا. ولكن رد عليه النووي ٠۳۹/١‏ وقال: هذه حكاية باطلة 
قطعاً. والزرقاني في «شرح الموطأ ۱/. 

قلت: ويؤيدهما ما قال الشيخ الموفق في «المغتي» :۷۷٠/١‏ ليس المراد طهارة بول 
الغلام إنما المراد أن بول الغلام الذي لم يطعم الطعام يحزئ فيه الرش. 

وقال الشيخ في «الأوجزء :157/١‏ الخلاف في تطهير ما أصابه البول» وأما نفس 
البول فنيجس عند الجميع حتى نقل الإجماع عليه جماعة» إلا ما نقل عن داود الظاهري. 

( قوله: النضح الصب ) قال الطحاوي: النضح الوارد في بول الصبي المراد به 
الصب لما روى هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة قالت: «أتي رسول الله صلى الله عليه 
وسلم بصبي فبال عليهء فقال: «صبوا عليه الماء صباء. «شرح معاني الآثار» .۷۳/١‏ 

(قوله: الفرق للرقة إلخ ) والفرق بين الذكر والأنشى أن بوها بسبب استيلاء 

الرطوبة والبرد على مزاجها أغلظ وأنتن فتفتقر إزالته إلى مزيد مبالغة جخلافه. وقيل: الفرق 
أن نجاستها مكدرة لأنها تخالط رطوبة فرجها في الخروج وهي نجسة أي عند بعض 
العلماء. قاله المناوي في «فيض القدير» ۲۷۲/۳. ٠‏ 

وقال الشيخ شبير أحمد العنماني في «فتح الملهم؛ :٤٠١/١‏ أقوى ذلك ما قيبل: إن 
النفوس أعلق بالذكر منها بالإناث» فحصلت الرخصة في الذكور لكثرة المشقة. 

وقال الطحاوي في «شرح معاني الآثار» :7/١‏ وإنما فرق بينهما لأن بول الغلام 
يكون في موضع واحد لضيق مخرجه» وبول ال جارية يتفرق في مواضع لسعة مخرجها. 


التقريرالرفيع جا _ ۳۹ 
٠ ٠۳(‏ ( بنعله ) به قال الإمام إذا يبس. والشافعي مطلقاً في القديم. 


( قوله: به قال الإمام إذا يبس إل ) إذا أصابت النجاسة النعل ونحوهاء فإن كانت 
رظ ا رل إلا بالل كفا كانت وإن كانت يابسة فإن لم يكن لها جرم كثيففا ` 
كالبول والخمر لا يطهر إلا بالغسل؛ وإن كان لها جرم فتزول بالمسح على التراب» هذا 
عند أبي حنيفة رحمه الله. 

وعند أبي يوسف أنه يطهر بالمسح على التراب سواء كانت متجسدة أو مائعة. 
وقال محمد لا يطهر إلا بالغسل سواء كانت رطبة أو يابسة. ( من «البدائع» "14/١‏ ). 

وقال الشيخ محمد عاقل في «هامش البذل» :7772/١‏ الصحيح من مذهبنا أن عند 
أبي حنيفة يطهر النف والنعل ونحوهما بالدلك من النجاسة الرطبة المتتجسدة أي ذات 
جرم كالغائط؛ لا من غير ذي جرم كالبول؛ فعند أبي حنيفة بعد الجفاف إذ الدلك قبل 
الجفباف يزيده تلويثاً. وعند أبي يوسف يطهر مطلقا ولو قبل الجفاف» ورجحه صاحب 
«الدر المختار» لعموم حديث الباب. اه. ْ 

( قوله: والشافعي مطلقاً ) قال الشافعي في القديم: يطهر بالدلك سواء كانت 
النجاسة اليابسة ذات جرم أم لا. والقول الجديد له أنه يغسل مطلقاً. كما في «امجموع؛ 
للنووي 538/7. وبه قال مالك وأحمد. والحديث حجة عليهم,؛ قاله العيني في «شرح أبي 
داوف ۲۲۱/۲. 

( قوله: ولا بد من حديث أم سلمة ) قلت: قال النووي في «المجموع؛ :1"5/١‏ 
المراد بالقذر نجاسة يابسة, ومعنى «يطهره ما بعده»: أنه إذا اجر على ما بعده من الأرض 
ذهب ما علق به من اليابس. اه = 


التقريرالرفيع ج o‏ 
l۰٥1‏ ) جلود السباع ) 
(١1‏ امرأة من بني إلخ ) جهلها القاري. والتأويل باليابس مشكل. 


= وروى ابن عبد البر في «التمهيده ٠٠٠/١١‏ عن الإمام مالك أنه في اليابس. وروي 
ذلك عن الشافعي وأحمد. قال القاري ۱۹۱/۲: هذا التأويل على تقدير صحة الحديث 
متعين عند الكل لانعقاد الإجماع على أن الثوب إذا أصابته نجاسة لا يطهر إلا بالغسلء 
فإطلاق التطهير مجازي. ولابسط راجع «الأوجز» ٤/١‏ ه. 

( قوله: جلود السباع ) في المخطوطة هنا بياض. قال القاري نقلاً عن المظهر: 
يحتمل أن يكون النهي للتحريم» لأن استعماها إما قبل الدباغ فلا يحوزء لأنها نجسةء وإما 
بعده فإن كان عليه الشعر فهي أيضاً نجسة, لأن الشعر لا يطهر بالدباغ, لأن الدباغ لا 
يغير الشعر عن حاله. ويحتمل أن يكون نهي تنزيه إذا قلنا: إن الشعر يطهر بالدباغ؛ فإن 
لبس جلود السباع والركوب عليها من دأب الجبابرة وعمل المترفين» فلا يليق أهل 
الصلاح. اه من «المرقاة» .٠۹۱/۲‏ 

( قوله: جهّلها القاري ) قال القاري متعقبا على قول ابن حجر: «زعم أن تلك 
المرأة تقتعضي رذ حديثها ليس في محله لأنها صحابية وجهالة الصحابي لا تضرء لأن 
الصنحابة كلهم عدول»: هذا عدول عن الجادة, لأنها أرقت انبا كان لقا إنها 
مجهولة. اه من «المرقاة» .١95/79‏ 

قلت: وجهّلها ايضا الخطابي ف «معالم السنن» ١/4١١ء‏ والعيني في «شرح أبي 
داود» . 

( قوله: والتأويل باليابس إلخ ) قد أل بعضهم الحديث بالنجاسة اليابسة وحملوا 
النتن عليها. ولكن هذا التأويل يرده قوها في الحديث: «فكيف نفعل إذا مُطِرناه. كذا في 
«البذل» و«حاشیته» ۲۲۳/۱. 


التقريرالرفيع ج٠‏ ۳ 
(ه١ه](‏ بول ما يؤكل لحمه ) به قال الثلاث؛ ومحمد. وللتداوي أبو 


يوسف» دون الإمام» لأمر «استنزهوا». والحديث ضعيف. 


( به قال الثلاث ومحمد ) قلت: ذهب مالك وأحمد إلى أن بول ما يؤكل لحمه 
وروثه طاهران. وهو وجه للشافعية كما حكاه النووي في «المجموع؛ عن صاحب «لبيان». 
ولكن المشهور من مذهبهم الجزم بنجاستهما. وهو مذهب أبي حنيفة. وعند محمد: بوله . 
طاهر دون روثه(). 

ثم قال في «الهداية؛ :71/١‏ لا يحل شربه للتداوي ولا لغيره عند أبي حنيفة؛ لأنه 
لا يتيقن بالشفاء فيه فلا يعرض عن الحرمة» وعند أبي يوسف يحل للتداوي لقصة العرنيين. 

( قوله: لأمر استنزهوا ) أي: استدل أبو حنيفة على نجاسته بعموم حديث: 
«استنزهوا من البول فإن عامة عذاب القبر منه). 0 
( قوله: الحديث ضعيف ) أي حديث الباب عن البراء ضعيف» وكذا حديث 
جابر المسطور بعده. ضعفهما البيهقي في «السنن الكبرى» 7١7/١‏ حيث قال: اختلف في 
متن حديث البراء فرواه بعضهم بهذا اللفظء ورواه بعضهم بلفظ: «ما أكل لحمه فلا بأس 
بسؤره». وأما حديث جابر ففي إسناده عمرو بن الحصينء؛ ويحبى بن العلاء: ضعيفان. ولا 
يصح شيء من ذلك. اه. وكذا ضعفه الدارقطني في «السنن» ۲۳۲/۱. وقال ابن حزم في 
«الحلى» ۱ هذا حت بَاطِلٌ مواضُوع. ٠‏ 


ETE E 
.] رضوان الله النعمان‎ [ .51/١ و«المداية»‎ ۷٦۸/١ و«المحموع» للنووي 4۹/۲٠ء و«المغي»‎ ۸٠/١ ابداية امحتهد»‎ 0 


"© رواه الدارقطي في «السنن» 777/١‏ عن أبي هريرة. ورواه عن أنس بلفظ: لاتترهوا» بدل: «استترهوا». وروى نحوه عن ابسن 
عباس أيضاً. 1 


.. التقريرالرفيم ١7‏ تح 


باب الملسح على الخفين 


الترتيب» والتعدية» والثبوت» وخلاف الخوارج دون مالك. 





( قوله: الترتيب ) أخمره عن الوضوء والغسل تأخير الجزء عن الكل؛ أو تأخير 
النائب عن المناب» لكن نيابته ختصة بالوضوء. قاله القاري .٠۹۸/۲‏ 

( قوله: التعدية ) إنما عدّى المسح ب«على؛ إشارة إلى موضعه؛ وهو فوق النف 
دون داخله» وأسفله على ما ورد مخالفاً للقياس. كذا في «المرقاة». 

( قوله: الثبوت ) قلت: المسح على الخفين ثابت بالأحاديث المتواترة» رواه جماعة 
من الصحابة مثل عمرء وعلي» وخزيمة بن ثابت» وأبي سعيد الخدري» وصفوان بن 
عسالء وعوف بن مالك» وأبي عمارة؛ وابن عباس؛ وعائشة رضوان اله عليهم. وجمع 
بعضهم رواته فبلغوا شانين. وقال الحسن البصري: أدركت سبعين بدرياً من الصحابة 
كلهم كانوا يرون المسح على الخفين. حتى قال أبو e as E E E‏ 
القرآن بمثله. وكذا الصحابة أجمعوا على جواز المسح قولاء وفعلا. ولهذا رآه أبو حنيفة من 
شرائط السنة والجماعة؛ فقال فيها: أن تفضل الشيخين؛ وتحب الختنين» وأن ترى المسح 
على الخفين. وروي عنه أنه قال: ما قلت بالمسح حتى جاءني مثل ضوء النهار. راجع 
«البدائع» للكأساني ,7١/١‏ و«عمدة القاري» 47/4 2.4 و«الأوجزه» للمؤلف ١/ه7.‏ 

( حلاف الخوارج دون مالك ) وف «الأوجز» :75/١‏ اتفقت الأمة كلها على 
جوازه إلا شرذمة من المبتدعة كالخوارج ظنا منهم أنه لم يرد به القرآن» وكالشيعة ظنا 
منهم أن علي امتنع عنه. 

: ورد الأول بحمل القراءتين في آية الوضوء على الحالتين بيّنهما الحديث. ورد الثاني 
بأنه لم يثبت الامتناع عن علي رضي الله عنه بإسناد موصول يثبت بمثله. 

وقد روي عن مالك الإنكار في الحضرء والروايات عنه بإجازة المسح في الحضر - 


التقريرالرفيع ج er ١‏ 
المقدار: المطلق عند الشافعي. الثلاثة عندنا. الأكثر عند أحمد: 
الاستيعاب عند مالك. والدليل «أما يكفيك ثلاثة». 


- والسفر أكثر وأشهر؛ وعليه بنى موطأه» وهو مذهبه عند كل من سلك اليوم سبيله لا 
ينكره أحد. اه. وانظر الجموع للنووي ٤۷۷/١‏ . 
( قوله: المقدار: المطلق عند الشافعي إلخ ) قال القاري :٠١۲/۲‏ اختلفوا في قدر . 

الإجزاء فقال أبو حنيفة: يحزئه قدر ثلاثة أضابع: وقال الشافعي: ما يقع عليه اسم المسح. 
وقال أحمد: مسح الأكثر. وقال مالك: بالاستيعاب. وكذا في «الأوجز» .87/١‏ 

( قوله: والدليل أما يكفيك )لم أقف على من أخرجه؛ نعم قال في «البدائع» 
0١‏ روي في حديث علي رضي الله عنه أنه قال في آخره: «لكني رأيت رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يمسح على ظاهر خفيه خطوطاً بالأصابع». وهذا خرج مخرج 
التفسير للمسح أنه الخطوط بالأصابع» والأصابع اسم جمع؛ وأقل الجمع الصحيح ثلاثة, 
فكان هذا تقديرا للمسح بثلاث أصابع اليد. 

قلت: وحديث علي هذا ذكره الزيلعي في «نصب الراية؛ 2180/١‏ وقال: غريب. 
ويقرب منه ما رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه؛ 185/١‏ عن الحسن عن المغيرة بن شعبة 
قال: «رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم بال؛ ثم جاء حتى توضأ ومسح على خفيه 
ووضع يده اليمنى على خفه الأيمن» ويده اليسرى على خفه الأيسر» ثم مسح أعلاهما 
مسحة واحدة حتى أنظر إلى أصابع رسول الله صلى الله عليه وسلم على الخفين». وكذا ما 
رواه ابن ماجة (551) عن جابر قال: «مر رسول الله صلى الله عليه وسلم برجل يتوضأء 
ويغسل خفيه فقال بيده؛ كأنه دفعه» إنما أمرت بالمسح» وقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم بيده هكذا من أطراف الأصابع» إلى أصل الساق» وخطط بالأصابع». 


التقريرالرفيع Pé a‏ 
1 ( ثلاثة أيام إلح ) به قال الثلاث: دون مالك. 


( قوله: به قال الفلاث ) قلت: قال في «الهداية» :۲۸/١‏ يجوز للمقيم يوما وليلةء 
وللمسافر ثلاثة أيام ولياليها. وهو ملهب الشافعي كما في «لمجموع» ,441/١‏ ومذعب 
أحمد كما في «المغني» .717/١‏ وقال ابن رشد في «البداية» :70/١‏ رأى مالك أن ذلك 
غير مؤقت وأن لابس الخفين يمسح عليهما مالم ينزعهما أو تصيبه جنابة. اه. 

قلت:والحديث حجة عليه» وهو استدل بأحاديث وردت بعدم التوقيت» منها: 
حديث خزيمة بن ثابت جاء فيه: «ولو استزدناه لزادناه» وحديث أبي بن عمارة أنه قال: 
يا رسول الله أمسح على الخنفين ؟ قال: «نعم»» قال: يوم ؟ قال: دیوما» قال: ويومين ؟ 
قال: «ویومین»» قال: وثلاثة ؟ قال: «نعم وما شئت». رواهما أبو داود .)١158-1١1/(‏ 

والجواب عن الأول بأن الشيخ ابن دقيق العيد علله بغلاث علل: الاختلافم في 
الاسناد» والانقطاع» وضعف أبي عبد الله ا جدلي الراوي عن خريمة. انظر لبسط الكلام 
في تلك العلل «الإمام» ۱۸۷-۱۸۰/۲. 

قلت: ولكن العيني لم يسلمه وذكر عن الترمذيء وابن معين أنهما صحًّحًا هذا 

الحديث. انظر «شرح أبي داود؛ للعيني /..75/8/١‏ 

قال ابن سيد الناس في «النفح الشذي شرح جامع الترمذية 58/9: لو ثبتت 
أحخاديث عدم التوقيت وهي بعيدة من ذلكء لكان الأخذ بأحاديث التوقيت أولى؛ لأنها 
تضمنت شرعا وارداً وحكماً زائداء إذ من المعلوم.أن الأصل التوقيت فمن أخبر به أخبر 
بحكم زائد يحب المصير إليه» وهذا ظاهر والله أعلم. اه. 

وقال الشوكاني في «نيل الأوطار» :770/١‏ غايتها بعد تسليم صحتها أن 
الصحابي ظن ذلك ولم نتعبد بمثل هذاء ولا قال أحد أنه حجة؛ وقد ورد توقيت المسح 
بالثلاث واليوم والليلة من طريق جماعة من الصحابة» ولم يظنوا ما ظنه خزيمة. = 


التفريرالرفيع ج١‏ 56 


اللبس. 

۱۸1| ( غسل يديه ووجهه ) م يذكر الضمضمةء أو لم يممضمض 
لبيان الجواز. 

( طاهرتين ) اا 


( يصلي بهم عبد الرحمن ) لم يتأخر لفهمه الضررء أو الامتثال. 


= والجواب عن الثاني أن أبا داود ضعفه. أو هو محمول على ما قبل التوقيت. 

( قوله: الابتداء من الحدث ) قلت: ذهب أبو حنيفة» والشافعي إلى أن ابتداء مدة 
المسح من حين أحدث بعد لبس الخف. كما في «المدايةه ۲۸/١‏ والمجموع؛» .485/١‏ 

قلت: قال ابن قدامة في «المغني» :۳۲۷/١‏ وهو ظاهر مذهب أحمد. ورواية أخرى 
عنه أن ابتداءه من حين يمسح بعد أن أحدث. اه. وحكي عن الحسن البصري: أن 
ابتداءها من اللبس. كذا في «المجموع؛, و«النفح الشذي» 08/7". وأما الإمام مالك فلم 
يوقت المسح بمدة كما تقدم. 

( قوله: طاهرتين ) في المخطوطة هنا بياض. قال في «المرقاة» 707/7: في مذهب 
أبي حنيفة يشترط أن توجد الطهارة كاملة عند الحدث. وفي مذهب الشافعي عند اللبس. 
ففي الحديث لا دلالة لمذهبه؛ إذ معناه: أدخلت كلا منهما وهي طاهرة. 

( قوله: لم يتأخر لفهمه الضرر ) قال القاري: وقع لأبي بكر أنه مع الإشارة له 
بعدم التأخر تأخرء ولعبد الرحمن أنه لم يتأخرء فإما أن يقال بنظير ذلك من أن عبد الرحمن 
تذكر أن تأخيره يضر بالقوم فلم يفعله» وأبا بكر علم أنه لا ضرر في تأخره فتأخر. 

وإما أن يقال - وهو الأحسن - إن أبا بكر فهم أن سلوك الأدب أولى من امتفال 
الأمر» جلاف عبد الرحمن فإنه فهم أن امتثال الأمر أولى» ولا شك أن الأول أكمل. 


التقرير ار جا ۳e3‏ 
1 أسفله ) لم يقل أحد بإجزائه. نعم سنة عندهماء لا عندنا 
على المشهورء وأحمد. 
والدليل: «لو كان المسح بالرأي6١).‏ فالجواب الضعفء أو الوهم, أو 
إزالة القذر. 


( لم يقل أحد بإجزائه ) ذكر الكأساني في «البدائع» 44/١‏ عن إبراهيم بن جابر 
الإجماع على أن الاقتصار على أسفل الخنف لا يحوز. وحكى النووي عن ابن سريج أن 
مسح ذلك لا يحرئ بإجماع العلماء. «شرح المهذب» ١/19ه.‏ 

( سنة عندهما ) أي: عند مالك والشافعي. قال ابن رشد في «البداية» /١‏ :: قال 
قوم: إن الواجب مسح أعلى الخف.. وأن مسح أسفل الخف مستحب» ومالك أحد من 
رأى هذا والشافعي. وكذا في «المجموع» .o1/‏ وكذا عند الحنفية كما قال في «البدائع» 
0 : المستحب عندنا الجمع بين الظاهر والباطن في المسح. اه. 

قلت: ولكن المشهور خلافه» كما قال الشيخ. وقال ابن عابدين في «رد المحتارء 
١‏ نقلاً عن «معراج الدراية»: السنة عند الشافعي ومالك مسح أعلى الشف وأسفله. 
ورامك واجتحر الطادان للبم للدي حاتي روي ند ايه بلي كبا انين 
بالرأي لكان أسفل الخف أولى بالمسح عليه من ظاهره». اه. 

قال الشيخ الموفق الحنبلي في «المغني» :7376/١‏ لا يسن مسح أسفله. 

( فالجواب الضعف ) قلت: حديث المغيرة ضعفه أبو زرعة:؛ والبخاري» 
والترمذي» وأبو داود كما نقله عنهم صاحب «المشكاة». وضعفه أيضاً الشافعي» وأحمد, 
والدارقطني. ولكن العيني رد التضعيف في «شرح أبي داود» )97.880/١‏ 


والحديث بتمامه رواه أبو داود في الطهارة ۲۲/١‏ كيف المسح: عن علي رضى الله عنه قال: «لو كان الدين بالرأى لكان 
أسفل الخف أولى بالمسح من أعلاه؛ وقد رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يمسح على ظاهر حفيه). 


4 راحع لبسط الكلام في طرقه وكلام الأئمة فيه «النفح الشذي» لابن سيد الناس .۳٠٦-۳٠۲/۲‏ [ رضوان الله البنارسي ] . 


التقريرالرفيع ج١‏ ۰ 1 
lor)‏ ) الجوربين ) عند أحمد» والصاحبين» دونهماء وعند الإمام 
( النعلين ) حكوا رشاء أو منعلين» أو وهم الراوي. 


( قوله: عند أحمد إلخ ) قال الموفق في «المغني» :71/1١‏ يجوز المسح على الجورب 
بشرطين: أن يكون صفيقاً لا يبدو منه شيء من القدم؛ وأن يمكن متابعة المشي فيه. 

وقال الصاحبان: يحوز المسح على الجوريين إذا كانا ثخينين لا يشفان. كما في 
«الحداية» .۳١/١‏ 

( قوله: دونهما ) أي: عند مالك والشافعيء» فإنهما منع المسح على الجوربين كما 
في «بداية المجنهد» .١9/١‏ 

قال البنارسي: و كلام أصحاب الشافعي في ذلك مضطرب»: وب او ا 
عن القاضي أبي الطيب وجماعة من المحققين أنه إن أمكن متابعة المشي عليه جازء كيف 
كان و إلا فلا. مشرح المهذب» .5499/1١‏ 

( قوله: عند الإمام التجليد إلخ ) قال في «الهداية» :"0/١‏ لا يجوز المسح على 
الجوربين عند أبي حنيفة إلا أن يكونا مجلدين أو منعلين. قال: وروي عن الإمام أنه رجع 
إلى قولهماء وعليه الفتوى. اه. ومثله في «البدائع» .1//١‏ 

( قوله: حكوا رشا ) قال الإمام الكشميري في «العرف الشذي» ۱ يقل 
أحد بالمسح على النعلين؛ فتعرضوا إلى توجيه الحديث: ... وقال ابن القيم: إن المتوضئ 
على ثلاثة أحوال: لأنه إما أن يكون متخففاء وإما عارياء وإما لابس النعلين. ففي الأولى 
المسح وفي الثانية الغسل» وف الثالثة الرش. ل 0 لم يبت 
غل ا اي 


TER ١ج التقريرالرفيع‎ 


باب التيمم 


التيمم: رخصةء أو عزيمة. 

|١۲٠!‏ ( كصفوف اللائكة ) إا لنحن الصافون) االصافات: ١٠١٠ء‏ في 
المع ركة» صلاةء عبادة. 

( تربتها ) عندهما لا عندنا ومالك. والجواب الرمل. 


المنعلين» أي: مسح على الجوربين المنعلين. 

( قوله: وهم الراوي ) حُكي عن مسلم أن لفظ حديث الباب غلطء وقد أسقطه 
أيضاً بعض الحدثين قبل الترمذي. قال الكشميري: أقول: إنه غلط قطعا وبتاء فإن الحديث 
مروي عن المغيرة بستين طرقاً ولم يذكر أحد لفظ حديث الباب إلا هذا الراوي. 

( قوله: رخصة أو عزيمة ) قال الحافظ في «الفتح»؛ :477/١‏ اختلف في التيمم 
هل هو عزيمة أو رخصة ؟ وفصّل بعضهم فقال: هو لعدم الماء عزيمة» و للعذر رخصة. 

( قوله: كصفوف الملائكة ) قيل: في المعركة؛ وقيل: في الصلاة» وقيل: في 
الطاعة قال الله تعالى حكاية عنهم: «وإنا لنحن الصافون». كذا في «المرقاة» .71١/7‏ 
| ( قوله: عندهما ) أي: الشافعي» وأحمد. قال الإمام ابن قدامة في «المغني' 
0 لا يجوز التيمم إلا بتراب طاهر ذي غبارء لقوله تعالى: «فتيمموا صعيداً طيبا», 
وقال ابن عباس: الصعيد تراب الحرث. قال النووي في «شرح المهذب» :7١1/7‏ مذهبنا 
أنه لا يصح التيمم إلا بتراب» هذا هو المعروف في المذهب وبه قطع الأصحاب. 

( قوله: لا عندنا و مالك ) قال في «لهداية» :75/١‏ يجوز التيمم عند أبي حنيفة 
ومحمد رحمهما الله بكل ما كان من جنس الأرض كالتراب والرمل والحجر والجص = 


التقريرالرفيع ج١‏ ۳4۹ 
41>] ( فلم تصل ) انتظار الماء؛ أو لتخصيص الأصغرء أو لعدم 
العلم. 
( وكفيه ) به قال الشافعي قديماء وهما فرضاً. أو إلى المرفقين في 
الجديد وهما سنة. وعندنا فرضا. والدليل الترجيح بالقياس. 


= والنورة والكحل والزرنيخ. وقال أبو يوسف: لا يجوز إلا بالتراب والرمل. اه. وفي 
«بداية الجتهد :۷٠/١١‏ ذهب مالك وأصحابه إلى أنه يجوز التيمم بكل ما صعد على وجه 
الأرض من أجزائها في المشهور عنه: الحصا والرمل والتراب. وزاد أبو حنيفة فقال: وبكل 
ما يتولد من الأرض من الحجارة مثل النورة والزرنيخ وا لجص والطين والرخام. 

( قوله: الجواب الرمل ) قلت: لم أفهم ما مراده بهذا الكلام ؟» نعم استدل 
الشافعي وأحمد على مذهبه بحديث الباب» لكن قال الإمام القرطبي في «المفهم؛ :۸۷/٤‏ لا 
حجة فيه, لأن التراب فيه جزء نما يتناوله وجه الأرضء فهو مساو لجميع أجزائهاء وإنما 
ذكر التراب لأنه الأكثر. وبمثله قال ف مقام آخر ه/45. ْ 

( قوله: انتظار الماء إلخ ) قال العيني في «العمدة» 10/5: معناه أنه لم يصل بالتيمم 
لأنه كان يتوقع الوصول إلى الماء قبل خروج الوقت» أو أنه جعل آية التيمم مختصة بالحدث 
الأصغرء وأدى اجتهاده إلى أن الجنب لا يتيمم. اه. وقيل: إنه م يعلم الحكم» ولم يتيسر له 
سؤال الحكم منه صلى الله عليه وسلم إذ ذاك. كذا في «المرقاة» 711/7. 

( قوله: كفيه ) اختلف لي حد مسح اليدين في التيمم؛ فروي عن الزهري أن 
الفرض إلى المناكب وهو شاذ. وعند المالكية والحنابلة يحب التيمم إلى الرسغين» وهو 
القول القديم للشافعي. نعم عند المالكية إلى المرفقين مسنون. وقال الإمام أبو حنيفة: يحب 
المسح إلى المرفقين» وهو القول الجديد للشافعي'"". 


راجع «المداية» 230/١‏ و«البدائع» 2511/١‏ ولابداية الجتهد» 34/١‏ و«المجموع1 ۲٠١/۲‏ و«المغي» ۲۷۸/۱. 


التقريرالرفيع ج١‏ بهم 
ثم بضربة عند أحمدء والشافعي قديماء ومالك رواية. ولنا: «التيمم 


ضربتان»10). والحديث التصوير. 


المرفقين بأحاديث كثيرة بعضها سردها في «البذل» ١117/١‏ لا نطيل الكلام بذكرهاء 
فراجعه إن شئت. قال الدووي في «المجموع؛ :711١/7‏ وأقرب الأدلة أن الله تعالى أمر 
بغسل اليد إلى المرفق في الوضوءء وقال في آخر الآية: «فلم تجدوا ماء فتيمموا صعيداً طيبا 
فامسحوا بوجوهكم وأيديكم4, وظاهره أن المراد الموصوفة أولاً وهي المرفق وهذا المطلق 
محمول على ذلك المقيد لاسيما وهي آية واحدة. وقال الشافعي: إن الله تعالي أوجب 
طهارة الأعضاء الأربعة في الوضوء في أول الآية ثم أسقط منها عضوين في آخر الآية فبقي 
العضوان في التيمم على ما ذكرا في الوضوء إذ لو اختلفا لبيتهماء وقد أجمع المسلمون على 
أن الوجه يستوعب ف التيمم كالوضوء فكذا اليدان. وإنما منعنا أن نأخذ برواية عمار في 
الوجه والكفين لثبوت الحديث عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه مسح وجهه وذراعيه 
وأن هذا أشبه بالقرآن والقياس. انتهى من «المجموع» بتصرف. 

( قوله: ثم بضربة عند أحمد إل ) قال في «المغني» :77/١‏ المسنون عند أحمد 
التيمم بضربة واحدة. وهو رواية عن مالك. والرواية الأخرى عنه أنه لا بد من ضربتين. 

وفي «مختصر الخليل» في فقه المالكية: جعل الضربة الأولى فريضة والثانية سنةء فعلم 
أن الراجح في مذهب مالك الموافقة مع أحمد. كذا في «الأوجز» .٠١۲/١‏ 

وعند الحنفية» والشافعية» والمالكية على رواية «المدونة»: لا بد للتيمم من ضربتين: 
ضربة للوجه؛ وضربة لليدين. «الداية» 7/١‏ و«الأم» ,0/١‏ والمجموع؛ 7117/7. 


رواه الدارقطي ۳۳۲/١‏ والحاكم في «المستدرك» 7417/١‏ عن ابن عمر عن الني يل قال: التيمم ضربتان: ضربة للوحه» 
وضربة لليدين إل المرفقين). وقد احتلف في رفعه ووقفه» وصوب الدارقطيٰ رفعه. [ رضوان الله النعمان ]. 


التقرير الرفيع ج١‏ لومم 
91؟ه]( فحَتّه ) ليس ف المشهورء أو للقذر وغيره. 


2 وأمانا ذكر الشيخ من قول اناف ای ل ملعي اد ذل اقفن عليه 
معزوا له ولم يعزه له الشيخ أيضاً في «الأوجز. 

(الحديث التصوير ) قلست: الحديث بظاهره يخالف الحنفية؛ فقال العيني في 
«العمدة» 51/7: أجابوا عن هذا بأن المراد ههنا هو صورة الضرب للتعليم» وليس المراد 
جميع ما يحصل به التيمم. وكذا في «شرح أبي داود؛ له .١7/8/57‏ 

( ثم الترتيب ) الترتيب في التيمم شرط عند الشافعي قياسا على الوضوء؛ لأنه 
أصله. قال النووي ف «شرح المهذب» 774/7: يحب الترتيب في تيمم الجنابة كما يحب 
في تيمم الحدث الأصغر فيمسح وجهه ثم يديه. وكذا في «الإقناع» للماوردي .51/١‏ 

قال القاري في «المرقاة» :۲٠۲/۲‏ ظاهر العطف بالواو ا وجهه 
وكفيه - أن الترتيب بين الوجه واليدين لا يشترط» كما هو مذهبنا في الأصل أيضا 

( قوله: ليس في المشهور ) قلت: يعني: كلمة «فحته؛ ليس ف المشهور من 
الروايات. والحديث رواه بهذه الزيادة الإمام الشافعي في «مسنده؛ .۷/١‏ وبدونها رواه 
البحاري (۳۳۷)» ومسلم ٤۸(‏ ۸ )» والنسائي )71١(‏ عن أبي الجهيم بن الحارث قال: | 
قبل النبي صلى الله عليه وسلم من نحو بئر جمل» فلقيه رجل فسلم عليه» فلم يرد عليه 
ابي بي حتى أقبل على الجدارء فمسح بوجهه ويديه ثم رد عليه السلام». 

قال الحافظ في «الفتح؛ 417/١‏ 4: زاد الشافعي «فحته بعصاء, وهو محمول على أن 
الجدار كان مباحاء أو ممل وكا لإنسان يعرف رضاه. 

( قوله: أو للقذر ) قال القاري :۲٠۳/۲‏ قصسد إلى الأفضل لكثرة الثواب أو لإزالة 
القاذورات أو المؤذيات المتعلقة بالجدار. 
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|٠۳٠١‏ ( وضوء المسلم ) دليلنا في الجواز قبل الوقت» وأكثر من 
فرض» خلافاً لهم في كليهما. 
(0] ( يُعصب ) عند الشافعي: وبدون المسح عند أحمد. وعندهما: 
لا جمع. فعلى الحالتين» أو الضعف. 


( قوله: دليلنا في الجواز قبل الوقت ) قلت: اختلفوا في أن التيمم هل يصح قبل 
دخول وقت الصلاة أم لا ؟ فالأئمة الثلائة مالك والشافعي» وأحمد اشترطوا لصحة التيمم 
دخول الوقت» ولم يُجوزا قبله. وعند أصحابنا الحنفية الأوقات كلها وقت للتيمم فيجوز 
التيمم بعد دخول وقت الصلاة وقبل دخوله. وهذ الحديث حجة للحنفية!"). 
(قوله: أكثر من فرض ) مذهبنا كما في «لمحداية؛ ۲۷/١‏ أن يصلي بتيمم واحد ما 
وعند مالك» والشافعي لا يباح بتيمم واحد إلا فريضة واحدة(). وعند أحمد 
يصلي بتيمم واحد أكثر من فريضة في وقتء وأما في وقتين فلاء لأن التيمم عنده ينقض 
بخروج الوقت. راجع «المغني» ۲۹۹/۱. 
( قوله: عند الشافعي ) قال النووي في «شرح المهذب» ۲۸۷/۲: قال أصحابنا: 
إذا كان في بعض أعضاء طهارة المحدث أو الجنب أو الحائض و النفساء قرح ونحوه وخاف 
من استعمال الماء ا لخوف اجوز للتيمم» لزمه غسلُ الصحيح والتيمم عن الجريح. هذا هو 
الصحيح الذى نص عليه الشافعي» وقاله جمهور أصحابنا المتقدمين. 
وقال ابن قدامة في «المغني» :140/١‏ إن الجريح والمريض إذا أمكنه غسل بعض 
جسده دول بعض » لزمه غسل ما أمكنه, وتيمم للباقي. 


9 انظر 9 بدائع الصنائع» 45/1١‏ 25 و بداية امحتهد» 1۷/١‏ والحمو ع۲ ۲۳۹/۲ و«المغي» .154/١‏ 
7" لابداية النجتهد) 274/١‏ و«المجموع» .۲۹٤/۲‏ وراحع «أوحر المسالك» .١۳۹-۱۲۸/۱‏ [ رضوان الله البنارسي ]. 
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( قوله: عندهما لا جمع ) أي: عند الإمام أبي حنيفة؛ ومالك رحمهما الله. 
مذهبهما أن المحدث أو الجنب إذا كان ببعض أعضائهما جراحة؛ وكان الغالب هو 
الصحيح غسل الصحيح» وربط على السقيم الجبائر» ومسح عليها. وإن كان الغالب هو 
السقيم تيمم؛ ولا يغسل الصحيح. وإن استوى الصحيح والسقيم فيغسل الصحيح؛ ويربط 
الجبائر على السقيم» ويمسح عليهاء وليس في هذا جمع بين الغسل والمسح؛ لأن المسح على 
الجبائر كالغسل لا تحتها. كذا في «البدائع» للكأساني 2391/١‏ وللمدونة» .١ 417/١‏ 

( قوله: فعلى الحالتين ) قلت: أراد الشيخ بهذا الكلام أن يحيب عن الحديث الذي 
بظاهره مخالف للحنفية. وتوضيحه ما قال العلامة العيني في «شرح أبي داود؛ ١١4/7‏ من 
أن النبي صلى الله عليه وسلم ما أمر أن يُجمع بين الغسل والتيمم؛ وإنما بّن أن الجنب 
المجروح له أن تيمم ويمسح على الجراحة ويغسل سائر جسده؛ فيحمل قوله: «يديمم 
و«يمسح؛ على ما إذا كان أكثر بدنه جريحا. ويحمل قوله: «ويغسل سائر جسده؛ على ما 
إذا كان أكثر بدنه صحيحاء ويمسح على الجراحة. 

( قوله: أو الضعف ) أي: هذا الحديث ضعيف» ضعفه الدارقطني» والبيهقي كما 
في «المرقاة» .7١/7‏ قال البيهقي في «المعرفة؛ 11/7: لم يثبت في هذا الباب عن النبي 
صلى الله عليه وسلم شيء. وقال في هذا الحديث: في إسناده؛ ومتنه اختلاف. وأعله العيني 
أيضا في «شرح أبي داود». للزبير بن خُريق. وقد بسط الكلام عليه الإمام علاء الدين 
المغلطائ في «شرح ابن ماجد» ۷۰۷-۷۰٥/۱‏ فانظره إن شئت. 
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ظ lor}‏ ) ثم وجد الماء ) الإجماع على الفراغ؛ وقبل الشروع. وبعد 
الشروع يبطل عندناء وق رواية لأحمد. خلافا هم. 


بعد فراغه من الصلاة لا إعادة عليه» وإن كان الوقت باقيا.اه. 

. قلت: ولكن قال العيني في «شرح أبي داود» :١57/7‏ إن هذا مذهب أبي حنيفة, 
ومالك» والشافعي» وأحمد» وسفيان» وإسحاق. وقال عطاء» وطاوسء وابن سيرين» 
ومكحولء والزهري: يُعيد الصلاة. واستحبه الأوزاعي» ولم يُوجبه. اه. فإدعاء القاري 
الإجماع ليس بوجيه. 

( وقبل الشروع ) قال القاري: إذا تيمم ثم وجد الماء قبل دخول الصلاة فالإجماع 
على بطلان تيممه. وقال الكأساني في «البدائع» :504/١‏ إن وجده قبل الشروع في 
الصلاة انتقض تيممه عند عامة العلماء. وعن أبي سلمة بن عبد ال رحمن أنه لا ينتقض 
التيمم يخود الام أضلة. 

( وبعد الشروع ) قلت: في «بدائع الصنائع» :750/١‏ إن وجد الماء في الصلاة؛ 

فإن وجده قبل أن يقعد قدر التشهد الأخيرء انتقض تيممه؛ وتوضأ به واستقبل الصلاة 
عندنا. وإن وجده بعد ما قعد قدر التشهد الأخيرء أو بعد ما سلم وعليه سجدتا السهو 
وعاد إلى السجود فسدت صلاته عند أبي حنيفة؛ ويلزمه الاستقبال. وعند أبي يوسف» 
محمد يبطل تيممه» وصلاته نامة. 

قال القاري: اختلفوا فيما إذا وجد الماء بعد دخوله في الصلاة؛ فالجمهور على أنه 
لا يقطعها وهي صحيحة. وقال أبو حنيفة» وأحمد في رواية: بطل تيممه. اه. 

وقال العلامة السهارنفوري عن الشوكاني: إذا وجد الماء بعد الدخول في الصلاة 
قبل الفراغ منهاء فيجب عليه الخروج من الصلاة وإعادتها بالوضوء عند أبي حنيفة. ٠‏ 
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باب الغسل المسنون 
[/الاه] ( الجمعة ) الجماعة, وأبو يوسف إلى أنه لما. والحسن» و 
ثور إلى أنه لليوم. والاستدلال بنصب «الجمعة», لا الرفع أي: صلا تها. 
( فليغتسل ) أوجبه أهل الظاهر مع المرجوح عن مالك وأن في 
«الحداية». والأربعة إلى الندب. والاستدلال ب«من توضأ» الحديث("). والجواب : 


بالتأكد, والنسخ. 


> (وإليه رجع أحمد) وقال مالك وداود: لا يحب عليه الخروج بل يحرم؛ والصلاة 
صحيحة. (به قال الشافعي). راجع «البذل؛ و«هامشه» ,7١5/١‏ و«نيل الأوطار» .٠٠٠/١‏ 
( قوله: وأبو يوسف لما إلخ ) اختلفوا في أن غسل يوم الجمعة لصلاة الجمعة أم 
ليغ الحمفة؟ قال اتكس ليو الجممة إظهارا لفضيلية: :وقال أب يرست لضلاة اة 
لأنها نؤداة بشرائط ليست لغيرها فلها من الفضيلة ما ليس لغيرها. كذا في «البدائم» 
والمداية؛. وهو قول مالك وأبي حنيفة كما في «شرح الزرقاني» .٠٠٠۲/١‏ 
وأما قول أبي ثور فيستفاد من كلام النووي في «المجموع؛ 575/4: قال ابن 
المنذر: أكثر العلماء يقولون: يجزئ غسل واحد عن الجنابة والجمعة .. وهو قول أبي ثور. 
( قوله: بنصب الجمعة إلخ ) قال القاري :77١/7‏ الجمعة منصوبة على المفعولية» 
أي: إذا أراد أحدكم أن يأني الجمعة أي: صلاتهاء كما جاء مصرحا في رواية الليث عن 
نافع. ففيه إشارة إلى أن الغسل للصلاةء لا لليوم» وهو الصحيح. 
( قوله: أوجبه أهل الظاهر إل ) قلت: غسل يوم الجمعة سنة عند الجمهور, = 


)هو حديث سمرة بن جندب المرفوع الآن في أول الفصل الثاني: «من توضأ يوم الجمعة فبها و نعمت؛ ومن اغتسل فالغسل 
أفضل. رواه حل هون وأبوداود» والترمذي» والنسائي» والدارمي. 
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وأبي حنيفة. والمشهور عنه لاء ولعله عند أحمد. لرواية: «لا غسل» الحديث. 


= منهم الأئمة الأربعةء وحكى عن أحمد رواية أجرى أنه واجب. كذا في «بداية الجتهده 
١‏ واالجم وع ۲١٠/۲‏ و«المغني». وذهب أهل الظاهر إلى أنه فرض. 

وما قال في «الحداية» 2117/1١‏ و«البدائع؛ ۳ والمرقاة» 77١/9‏ وغيرها من أن 
مالكاً رحمه الله أوجبه, فهو غلطء فإنه لم يقل أحد بالوجوب إلا أهل الظاهر. 

واستدل الظاهرية على مذهبه بحديث ابن عمر وغيره ظاهره الوجوب. وقد 
أجاب الجمهور عنه بثلاثة أجوبة: أحدها أن الوجوب قد كانء ثم تسيخ. وثانيها أنه من 
قبيل انتهاء الحكم بانتهاء علته. يعني أن في ابتداء الإسلام كان الناس مجهودين يلبسون 
الصوف ويعملون على ظهورهم وكان مسجدهم ضيقاً مقارب السقف إنما هو عريش؛ 
فلما عرق الناس فيه ثارت منه رياح فتأذى الناس بعضهم من بعض. فأمر النبي صلى الله 
غليه وطل بالعتل وجوباء فقال: «إذا كان هذا اليوم فاغتسلوا وليمس أحدكم أمثل ما 
يحد من دهنه وطيبه؛. ااا ا وداه غير الصوف وكفوا العمل ووسع 
مسجدهم وذهب بض الذی کان يؤذي يعضهم :بعضا من العرق: ف فنسخ الوجوب وبقي 
الاستحباب. وثالئها أن المراد بالأمر النسب وبالوجوب الثبوت شرعا على وجه الندب. 
راجع «البحر الرائق» لابن نجيم .55/١‏ 

( ميق ) يحب الغسل من غسل المييت عند ابن المسيب؛ وابن سيرين» والزهريء 
والجوزجاني؛ ومالك في رواية. وقال أبو حنيفة؛ ومالك في المشهور. والشافعي» وأحمد: 


ا 


لا بحب» نعم استحبوه( سے 


(' راحع اشرح البخاري» لابن بطال »۲١٠/۳‏ «شرح الزرقاي» ۷١/١‏ و«امحموخ» ٠۸١/١‏ واالمغسي» ۲٤٠١/١‏ ولافتح 


.٦٦/١ القدير»‎ 
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= (المشهور عنه لا ) قلت: وفي «نيل الأوطار» :۲۹۷/١‏ قال الليث وأبو حنيفة 
وأصحابه: لا يحب ولا يستحب. اه. ولكن لم أره في كتب الحنفية. 

( قوله: لعله عند أحمد ) حيث نقل في «المغني» 7١1/١‏ نف الوجوب عنه, ول يذكر 
الاستحباب وعدمه» بل فيه أنه ترك العمل بحديث أبي هريرة هذاء وعلله بأنه موقوف. اه. 
وفي «معالم السنن» :١١١/١‏ قال أحمد: لا يثبت في الاغتسال من غسل الميت حديث. 

(«لاغسلء الحديث ) قلت: الححديث رواه الدارقطني في «السنن؛ 2551/7 
والحاكم في «المستدرك» 47/١‏ ه عن ابن عباس مرفوعاً بلفظ: «ليس عليكم في غسل 
ميتكم غسل إذا غسلتموه؛ فإن ميتكم ليس بنجسء فحسبكم أن تغسلوا أيديكم». 
وصّححه الحاكم على شرط البخاري ووافقه الذهبي. 

وروى الإمام مالك رحمه الله في «الموطأء في الجنائر )07١(‏ عن عبد الله بن أبي 
بكر «أن أسماء بنت عميس غسلت أبا بكر الصديق حين توقي» ثم خرجتء فسألت من 
جضرها من المهاجرين» فقالت: إني صائمة» وإن هذا يوم شديد البردء فهل علي من 
غسل ؟ فقالوا: لاء. فهذا أيضا يؤيد أن الغسل من غسل الميت ليس بواجب. 

وأجاب الجمهور عن حديث أبي هريرة بوجوه: منها أن أبا هريرة تفرد بروايته 
وقي قبول خبر الواحد في ما يعم به البلوى كلام. و لكن رده العلامة اللكنوي. 

ومنها أن جماعة من المحدثين صرحوا بتضعيف طرق أبي هريرة» بل صرح بعضهم 
بأنه لا يغبت في هذا الباب شيء. و منها أن هذا الحكم منسوخء جزم به أبو داود ونقله 
عن أحمد. قال اللكنوي بعد ما بسط الكلام: خلاصة المرام أنه لا سبيل إلى رد حديث أبي 
هريرة مع كثرة طرقه وشواهده؛ ولا إلى دعوى نسخه بمعارضة الأحاديث الأخر بل 
الأسلم الجمع بحمل الأمر على الندب والاستحباب. ( 'التعليق الممجد؛ 84/7). - 
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فالغسل للرشاش» أو التعفن. ‏ 
( ومن حمله ) ندب اتفاقا. للنسخ» أو أمر عاقبةء أو احتياط. 
[o ¢)‏ ( كان يغتسل ( أي : يأمر لعدم الثبوت برواية أحمد قال.., فلا 
استبعاد. 


> ثم رأيت ابن حجر أنه بسط الكلام في «التخيص الحبير» ۳۹۹/۱ - ۳۷۳ في حديث 
أبي هريرة وطرقه والحكم عليه؛ ثم قال: فيجمع بين مختلف الأحاديث بأن الأمر للندب, 
أو المراد بالغسل غسل الأيدي؛ وهذا أحسن ما جُيع به. 

( قوله: فالغسل للرشاش إخ ) قال الإمام الخطابي في «معالم السئن» :١١١/١‏ إنما 
اغالا لأيؤن انترضيب العاسل رصان المفشول تشكوريها كانت غلن بان 
الميت نجاسةء فأما إذا علمت سلامته منها فلا يجب الاغتسال منه. والله أعلم. 

وقال القرطبي في «لمفهم؛ :۷٤/۸‏ وقيل: لأنه إذا عزم على الاغتسال كان أبلغ في 
غسله» وأحرى أن لا يتحفظ مما يصيبه, فيبالغ في إنقائه وتنظيفه. 

( من حمله إلخ ) قال القاري: معنى قوله: «فليتوضأ»: ليكن على وضوء حال حمله 
ليتهيأ له الصلاة على الميت. وقيل: معناه ليجدد الوضوء احتياطاء لأنه ربما خرج منه ريح 
لشدة Ss‏ من حمل الجنازة وثقل حملها وهو لا يعلم بذلك. وعلى كل فالأمر 
هنا للندب اتفاقا. «المرقاة» ۲۲۲/۲. 

( قوله: أي يأمر ) قال القاري: أي: يأمر بالاغتسال منهنء إذ ليس المراد أنه غسل 
ميتاً فاغتسل من غسله. 

( لعدم الثبوت إلخ ) قال في «المرقاة» ؟/777: قال ميرك شاه: لم ينقل عنه أنه عليه 
الصلاة والسلام عسل ميتاً قط» ويدل عليه رواية أحمد ١57/5‏ أنه عليه الصلاة والسلام 
قال: يغتسل من أربع؛ وساق الحديث. 


ا ۳0۹ 
( الحجامة ) وجاء غسل محاجمه عليه السلام. 
١٣ا(‏ أسلم ) أوجبه مالك وأحمد. واستحبه الشافعيء» 
ونورالإيضاح. والدليل عدم الشهرة. 


= (قوله: فلا استبعاد ) قلت: وافق الشيحّ المؤلف بهذا الكلام ما قال ابن حجر 
الكي: هذا الحديث صريح في أنه عليه الصلاة والسلام غسل ميتا واغتسل منه. واستبعده ٠‏ 
بعضض من غير بيان. اه. 

ولكن العلامة القاري قال ف «المرقاة» 777/9 متعقبا عليه: وهذا فغير صريح؛ بل 
محتمل» مع أن لفظ كان غالبا للاستمرار وإفادة التكرارء وهو بأصله غير موجود في 
الأخبار والآثار. 

قلت: هذا الحديث أعله الأثرم وغيره بوجوه: منها أن فيه مصعب بن شيبة؛ 
وضعفه أحمد. وأيضاً اختلف في ألفاظه» ففي رواية: کان يغتسل», وقي أخرى: «قال: 
يغتسل»» وقي أخرى: «الغسل من اربوا كنا في «البدر المنير» 5727/7 لابن الملقن. فلا 
يقوم حجة في أنه عليه السلام غسّل ميّناً. ولم يتعرض تحت هذا الحديث لذلك أحذ من 
الأئمة غير ابن حجر المكي» فالظاهر أنه لم ينبت كما يظهر إليه ميل الملا علي القاري 
بقوله: وهو بأصله غير موجود في الأخبار والآثار. 

( جاء غسل محاجمه ) قلت: روى الدارقطني في «سننه؛ 785/١‏ عن أنس بن 
مالك قال: «احتجم رسول الله صلى الله عليه وسلم فصلى ولم يتوضأ ولم يزد على غسل 
محاجمه». قال الخطابي ف «معالم السنن» :١١١/١‏ ومعقول أن الاغتسال من الحجامة إنما 
هو لإماطة الأذىء ولما لا يؤمن أن يكون قد أصاب المحتجم رشاش من الدم فالاغتسال 
منه استظهار بالطهارة واستحباب للنظافة. 

( قوله: أوجبه مالك إلخ ) قلت: قال مالك؛ وأحمد, وأبو ثور: إذا أسلم الكافر- 


التقريرالرفيع ج٠ TON ٤‏ 
باب الخيض 
( الحيض ) بدؤه. ) 


- يحب عليه الغسل. وأما أبوحنيفة» والشافعي فلم يوجباء بل استحباه. هذا إذا أسلم وم 
يجنب في الكفر. وأما إذا أجنب ثم أسلم, فعليه الغسل عند الشافعي أيضاً سواءٌ اغفسل في 
الكفر أو لم يغتسل. وعند أبي حنيفة يحب إن لم يغتسل في الكفر("). 

( نورالإيضاح ) أي: استحب الغسل لمن أسلم أي: طاهراً في «نورالإيضاح؛ 
(ص:4 ؟7). قلت: وكذا في «الدر المختار» .١5/8/1١‏ ۰ ظ 

( قوله: الدليل عدم الشهرة ) احتج القائلون بالاستحباب إلا لمن أجنب لأن العدد 
الكثير والجم الغفير أسلموا فلو أير كل من أسلم بالغسل لنقل نقلاً متواتراً. قاله في 'المغني» 
 .١‏ وقال الإمام السهارنفوري في «البذل» :۲٠١/١‏ لأنه لم يأمر النبي صلى الله عليه 
وسلم كل من أسلم بالغسل؛ ولو كان واجباً ما حص الأمر به بعضاً دون بعض» فيكون 
ذلك قرينة تصرف الأمر إلى الندب. 





كان على بني إسرائيل. فلعلهم اعتمدوا على ما رواه عبد الرزاق فی «مصنفه» ۱٤۹/۳‏ عن 
ابن مسعود قال: «كان الرجال والنساء في بني إسرائيل يصلون جميعاً فكانت المرأة لما 
الخليل تلبس القالبّين تطول بهما لخايلها فألقي عليهن الحيض». وأيضا روى عن عائشة 
فال كان« تماء يض إسر الال و رجلا س حفي ر ارجا ى الساجلة 
فحزم الله عليهن المساجدء وسلطت عليهن الحيضة.. 

٠‏ ولكن البخاري رد على من قاله بعموم قوله صلى الله عليه وسلم: «هذا .شيء 
كتبه الله على بنات آدم», حيث قال: حديث النبي صلى الله عليه وسلم أكثر أي: أشمل- 





من «بذل المجهود» 2117/١‏ و«المدونة الكبرى» 70/١‏ ف و(المغئ» 389/١‏ و(«المجموع» .٠١۳١/۲‏ 


التفريرالرفيع ج١‏ 1م 
]١ ٤٥[‏ ( اليهود ) جمع أو اسم. 


= لأنه عام في جميع بنات آدم» فيتناول الإسرائيليات ومن قبلهن. أو المراد: أكثر شواهدء 
أو أكثر قوة. قال الحافظ: ويمكن أن يجمع بينهما مع القول بالتعميم بأن الذي أرسل على 
نساء بني إسرائيل طول مكثه بهن عقوبة لهنء لا ابتداء وجوده. وقد روى الحاكم!", 
وابن المنذر بإسناد صحيح عن ابن عباس «أن ابتداء الحيض كان على حواء بعد أن . 
أهبطت من الجنة». وروى الطبري وغيره عن ابن عباس وغيره أن قوله تعالى في قصة 
إبراهيم: «وامرأته قائمة فضحكت» أي: حاضت. والقصة متقدمة على بني إسرائيل بلا 
ريب. اه. ملخصا من «الفتح» 00/١‏ 4. 

وقال العيني في «العمدة» 0/5" في التوفيق بينهما: يمكن أن الله تعالى قطع 
نسائهم لأن من كم الله تعالى أنه جعل الحيض مسيباً لوجود النسلء ألا ترى أن المرأة إذا 
ارتفع حيضها لا تحمل عادة؛ أعاده عليهن» كان ذلك أول الحيض بالنسبة إلى مدة 
الانقطاع» فأطلق الأولية عليه بهذا الاعتبار لأنها من الأمور النسبية. فافهم! اه. 

( قوله: جمع أو اسم ) أي: «يهود» جمع «يهودي»» كهروم ورومي». وأصله 
اليهوديين» ثم حذف ياء النسبة كذا قيل. والظاهر أن اليهود قبيلة سميت باسم جدها 
يهودا أخي يوسف الصديق. واليهودي منسوب إليهم. قاله القاري ني «المرقاة» ۲۲۷/۲. 


قلت: الحديث رواه الحاكم في المستدرك» ٠١/۲‏ وابن المنذر في «الأوسط) ٠١/۳‏ هذا اللفظ: عن ابن عباس رضي الله 
عنهما قال: الما أكل آدم من الشجرة الي تُهي عنهاء قال الله عز وحل: ما حملك على أن عصيتي ؟ قال: رب زينت لي حواى 
فال: فإن أعقبتها أن لا تحمل إلا كرهاء ولا تضع إلا كرهاء و دميتها في الشهر مرتين» فلما معت حواء ذلك رونت فقال لحا: 
عليك الرنة و على بناتك». وصححه الحاكم» والذهي» والحافظ ابن حجر. 


ملراول 


لتقريرالرفي جا ¥ 
( النكاح ) به [ قال | أحمد» ومحمدء وبعض الشافعيء والمالكي. وقال 
الفلاث+ بالستر كما يأنى. 
( أفلا نجامعهن ) للموافقةء أو المخالفة. 
[5481]( من المسجد ) حال |[ من الخمرة ] الخمرة» أو النبي عليه 
السلام. وظهر الأول. 


( إلا النكاح ) الاستمتاع من الحائض فيما فوق السرة ودون الركبة جائر بالنص 
والإجماع» والوطء في الفرج محرم بهما. واختلف ف الاستمتاع بما بينهما. فذهب أحمد 
إلى إباحته. اه. ظ 

قلت: وإليه ذهب من الحنفية الإمام محمد؛ ومن المالكية الأصبغء ومن الشافعية 
النووي» كما في «البحر الرائق؛ .۲٠۸/١‏ وقوأه النووي في «شرح مسلم؟ ١٤١/١‏ والعيني 
في «شرح أبي داود» ٠٤/۲‏ من حيث الدليل لحديث أنس هذاء وقالا: أما اقتصار النبي صلى 
الله عليه وسلم في مباشرته على ما فوق الإزار» فمحمول على الاستحباب. والله تعالى أعلم. 

وذهب أبوحنيفة» وأبويوسف» ومالك والشافعي إلى تحريم ما بين السرة وال ركبة. 
واحتجوا بحديث عائشة الآني(١).‏ ورجحه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» 4/١‏ 7. 

قال القاري ف «المرقاة» ۲۲۹/۲ توفيقا بين الحديثين: لعل قوله صلى الله عليه 
وسلم كان رخصة» وفعله عزيمة 55 للأمة» فإنه أحوطء فإن من يرتع حول الحمى 
يوشك أن يقع فيه. 

( قوله: حال الخمرة إلخ ) قيل: «من المسجده حال من «الخمرة»» فتكون في 
المسجد, والنبي صلى الله عليه وسلم في الحجرة. وهو الظاهر. وقيل: حال من النبي كله 
يكون في المسجدء والخمرة في الحجرة. كذا في «المرقاق» 771/57. 


('؟ مستفاد من «المغني» 0 ولافتح القدير) 2155/١‏ و(بداية المجتهد» 55/1١‏ ولالمجحموع» .۳٦۳-۳۹۲/۲‏ 


التقريراارفيع ١‏ 0 
[.٠هه‏ |( متفق عليه 5 “00 


(|511١‏ أتى ) مشتر 
ال E‏ 





( قوله: أورد .. ) وف المخطوطة بعد ذلك بياض. قلت: أوردٌ على صاحب 
«المشكاة» في قوله بعد حديث ميمونة هذا: «متفق عليه» لأن هذا اا 
في «الصحيحين»» ولا في أحدهما. بل أخرجه ابن ماجة في «السنن؛ في الصلاة في ثوب 
الحائض .)٠٠۳(‏ 

وأخرجه أبوداود في «ستنه» (59”) ب بلفظ: «أن النبي صلى الله عليه وسلم صلى 
وعليه مرط وعلى بعض أزواجه منه وهي حائض وهو يصلي وهو عليه». 

وإنما أخحرج البخاري في الصلاة (۳۷۹)» ومسلم في الصلاة )١١۷١١(‏ سترة 
المصلي إلخ: من حديث ميمونة بلفظ: «قالت: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلي 
وأنا حذاءه وأنا حائض وربما أصابني ثوبه إذا سجد». 

وأيضاً أخرج مسلم ف نفس المصدر: عن عائشة قالت: كان النبي صلى الله عليه 
وسلم يصلي من الليل وأنا إلى جنبه؛ وأنا حائض وعلى مرط وعليه بعضه إلى جنبه». 

( قوله: مشترك ) قال الطيبي: لفظ «أتى» مشترك هنا بين الجامعة وإتيان الحائض. 
قال القاري: الأول آنا يكزق الغدير :او سيدق كاسا.. أن يقال تن أن انتا ا اا 
با لجماع» أو كاهناً بالتصديق. «المرقاة» ؟/7897. 

(قوله: مستحلاً إلح ) أي: ا ارتكب المذكور في الحديث مستحلاً ل يكو 

كافراً في الحقيقة. وإن كان بدون استحلال فيكون فاسقاًء فمعنى الكفر: كفران النعمة. 
أو أطلق عليه اسم الكفر لكونه من أفعال الكفار الذين عادتهم عصيان الله تعالى. 


التقريرالرفيع جا 4 
[ 9ه ه) ( فليتصدق ) أوجبه جماعة مع إحدى أحمد. والأربعة على 


العذم. واستحبه الشافعي؛ وابن الهمام. والجواب بالاضطراب. 


يأني امرأته وهي حائض؛ فقال مالك والشافعي؛ وأبو حنيفة: يستغفر الله ولا شيء عليه. 
وقال أحمد: يتصدق بدينار أو بنصف دينار. وقالت فرقة من أهل الحديث: إن وطئ في 
الدم فعليه دينار» وإن وطىع في انقطاع الدم فنصف دينار. اه. 

قلت: ولأحمد رواية أخرى مثل الأثمة الثلاثة. كما في «المغني؛ .7815/١‏ 

واستحب الشافعي كما في 'المجموع؛ ۲ أن يتصدق بدينار إن كان الجماع 
في إقبال الدم» وبنصف دينار إن كان في إدباره. والمراد باقبال الدم زمن قوته واشتداده» 
وبإدباره ضعفه وقربه من الانقطاع. وكذا استحبه الشيخ ابن امهمام في «الفتح» .١157/١‏ 

( قوله: الجواب بالاضطراب ) قال العبد رضوان الله البنارسي: قال ابن عبد البر 
في «التمهیده ۱۷۸/۳ : حجة من لم يوجب عليه كفارة إلا الاستغفار والتوبة اضطراب هذا 
الحديث عن ابن عباس» E‏ وأن الذمة على البراءة ولا يحب أن 
يثبت فيها شيء لمسكين ولا غيره إلا بدليل لا مدفع فيه ولا مطعن عليه وذلك معدوم في 
هذه المسألة. اه. وذكر العلامة العيني في «شرح أبي داود» ۲۷-٠١/۲۷‏ وجوه 
الاضطراب» ثم أجاب عن كل منهاء وقال: قال أكثر العلماء: لا شيء عليه ويستغفر الله 
وهو قول أصحابنا أيضا. والصدقة محمولة على الاستحباب» إن أراد تصدق وإلا لا. 

وكذا ذكر ابن الملقن في «البدر المنير» ۳/ ٠١١- ۸٠‏ هذا الحديث وأطال الكلام 
في. طرقه والاضطراب فيه» ثم رد جميع وجوه الاضطراب؛ ومال إلى تصحيحه؛ وقال: 
صححه الحاكم وغيرة» ونقل عن النووي أنه قال: الحق مع الحاكم في تصحيحه. 


التقريرالرفيع ج١‏ وعم 
( بنصف دينار ) لليسرء أو الإقبال. 
أكهه| ( فلم نقرب إل ) فعلهاء أو الجماع. 





( أو الإقبال ) قال العلامة علي القاري 575/7: الأقرب أن الحكمة في اختلاف 
الكفازة بالإقبال والإدبار» أنه في أوله قريب عهد بالجماع» فلم يعذر فيه؛ مخلافه في آخره 
فخفف فيه. 

( قوله: فعلها أو الجماع ) قلت: القصود بهذا الكلام دفع ما استشكل من أن 
هذا الحديث يعارض الأحاديث الصحيحة المتقدمة؛ تثبت منها أن الاستمتاع بالحائض بما 
سوى الفرج جائز. 

فقوله: «فعلهاء حاصله أن ترك القرب والدنو كان من عائشة رضي الله عنهاء لا 
من رسول الله صلى الله عليه وسلم. 

وحاصل قوله: «أو الجماع؛: أن القرب محمول على الغشيان والجماع في الفرج. 
وقيل: الحديث منسوخ. كما في «بذل المجهود» .٠١١/١‏ 

( قوله: المستحاضة ) وف المخطوطة بعد ذلك بياض؛ قال القاري 75/1: هي 
المرأة التي خرج من رحمها الدم خارج أيام الحيض ومدته. وحكم الاستحاضة أن لا شمنع 
صلاة وصوماً ووطأ ونحوها. 


۰ التقريرالرفيع a‏ ۳1 
ا ع 


( التمييز عندهم ) المستحاضة لا تخلو من أربعة أحوال: مميزة لا عادة لهاء ومعتادة 
لا تمييز للحاء ومن لها عادة وتمييز» ومن لا عادة لها ولا تمييز. كذا في «المغني» .٠٠۷/١‏ 

أما الأولى فهي التي تمييز دم حيضها عن دم الاستحاضة مع الاختلاف فيما بينهم 
في ألوان الحيض. وحكمها أنها إذا أقبلت حيضها بأن يخرج الدم الأسود مثلا تترك الصلاة 
وإذا أدبر بمثل خروج الدم الأصفر ونحوه ل ي وتتوضأ لكل صلاة. بهذا قال 
الأئمة الثلاثة. وعند الحنفية لا اعتبار باللون أصلا كما سيأتي. 

والثانية: وهي التي لها عادةٌ معلومة ولا تمييز هما بدماء فتترك الصلاة أيام عادتهاء 
ثم تغتسل» فرظا لکل صلا به قال الأئمة الثلاثة. ومالك في الأرجح. 

٠‏ والثالفة: وهي التي لها عادة معلومة وتمييز أيضاء فإن اتفقا فيعمل بهما. وإن 
اختلفا فالعبرة للعادة عند الحنفية» وأحمد في قول. وفي قول آخر له., وعند مالك 
والشافعي: العبرة للتمييز. ۰ 

والرابعة: وهي التي لا عادة لها ولا تمييز» وهي نوعان: مبتدأة وهي التي بدأ بها 
الحيض» ولم تكن حاضت قبله واستمر بها الدم. و متحيرة: وهي التي كانت معتادة 
لكن نسيت أيامها. أما المبتدأة إن كانت مميزة عملت بالتمييز عند الأثمة الثلاثة. وعند 
الحنفية تستحيض أكثر مدة الحيض. وإن ل تكن مميزة ففيها أربع روايات: إحداها تجلس 
غالب الحيض من كل شهرء وذلك ستة أيام؛ أو سبعة أيام. والثانية أنها تجلس أقل الحيض 
لأنه المتيقن. والثالثة أنها تجلس أكثر الحيضء وهو قول أبي حنيفة. والرابعة تجلس عادة 
نسائها كأختها وأمها. 


التقريرالرفيع ج١‏ 0 
والدليل فعل عائشة. والجواب باعتبار الأغلب. 








= وأما المتحيرة فالبحث فيها طويل لا يسعه هذا المقام. ومذهب الحنفية في ذلك أنها 
تتحرى ومتى ترددت بين حيض وطهر ودخول في الحنيض تتوضأ لكل صلاة. ومتى 
ترددت بين الحيض والطهر والدخول في الطهر تغتسل لكل صلاة. وهذا إجمال ما بسطه 
الشيخ المؤلف رحمه الله في «الأوجزه 5/١‏ ؛ م4 .١‏ 
قال الشيخ بعد ما أطال الكلام في أنواع المستحاضة وأحكامها: الحاصل أن 
المستحاضة عند الحنفية ثلاثة أنواع: مبتدأة» ومتحيرة» ومعتادة. اه. فالمبتدأة تحيض أكثر 
مدة الحيض عشرة أيام من يوم ابتداء الحيضء» والباقي استحاضة. والمتحيرة تتحرى كما 
تقدم صورته في كلام الشيخ. والمعتادة تحيض أيام عادتهاء والباقي استحاضة. 
قال: وم يعتبر الحنفية التمييز باللون أصلاء لوجوه: منها أنه لم يشت نصا في 
حديث صحيح. وأحاديث الإقبال والإدبار كما أنها تحمل على التمييز» يمكن حملها على 
إقباله باعتبار العادة بل هو المتعين. لرواية البخاري: «فإذا أقبلت الحيضة فاتركي الصلاة 
فإذا ذهب قدرها فاغسلي؛ الحديث. فلفظ: «إذا ذهب قدرهاء صريح في العادة» وقد أتبع 
بلفظ الإقبال فعلم أن المراد بالإقبال أيضا إتيان العادة, فليس المراد ب«أقبلت وأدبرت؛ إلا 
إقبال أيام الحيض وإدبارهاء جمعاً بين الروايات» وإلا فتضطرب الروايات وتناقض بعضها 
بعضا. اه. وذكر الشيخ وجوهاً أخرى أيضاً لعدم الاعتبار بالتمييز» فإن شئت أن تطلع 
عليها فراجع أو جز المسالك» .۱٤۸-١٤١/١‏ قال: الصواب الذي لا معدل عنه أن 
العبرة باللون لا تثبت» ولا في حديث واحد حق الثبوت. اه. 
( قوله: الدليل فعل عائشة ) ل أَرَ في ذلك فعل عائشة, نعم روى مالك في «الموطأء 
)١17(‏ قوطا عن علقمة بن أبي علقمة عن أمه مولاة عائشة أم المؤمنين أنها قالت: «كان 
النساء يبعثن إلى عائشة أم المؤمنين بالدرجة فيها الكرسف فيه الصفرة من دم الحيضة = 


التقريرالرفيع جا TIA‏ 
]٠۹٠[‏ ( تتوضاً عند كل صلاة ) قال الشافعي: عند الصلاة. وأبو 


حنيفة: عند الوقت. 


= يسألنها عن الصلاة» فتقول هن: لا تعجلن حتى ترين القصة. البيضاءء تريد بذلك الطهر 
من الحيضة»» فهذا دليل لمذهب الحنفية أن ما رآه المرأة من الألوان سوى البياض الخالص 
فهو حيض. وبسط الكلام عليه في «إعلاء السنن؛ .٠٠٠/١‏ 
٠‏ (الجواب باعتبار الأغلب ) أي: ذكر الأسود في حديث الباب باعتبار الأغلب 
والأكثرء وإلا فيكون دم الحيض أحمر وغيره. كذا في «المرقاةه ۲۳۸/۲. 

والجواب الثاني أن هذا النديف ضعيق: ضكفه أبو حاتم» وابن القطانء وأبو 
داود؛ والطحاوي وغيرهم كما في «أوجز المسالك» .١ 54/١‏ 

(قال الشافعي إلخ ) قلت: ومذهب الشافعي أن المستحاضة تتوضاً لكل مكتوبة. 

وأما استباحة النوافل قبل الفريضة وبعدها بطهارة الفريضة فحكي فيه وجهين. والمذهب 
الجواز» وهذا الحديث مستدله. 

وقال مالك: دم الاستحاضة ليس بحدثء فإذا تطهرت صلت ما شاءت من 
الفرائض والنوافل إلى أن تحدث بغير الاستحاضة. 

وقال أبوحنيفة: تتوضأ عند وقت كل صلاة» فتصلي بذلك الوضوء ما شاءت من 
الفرائض والنوافل في الوقتء فإذا خرج بطلت طهارتها. وهو مذهب الحنابلة!"). 

واستدل الحنفية بما أورده الشيخ في «الأوجز» عن «شرح مختصر الطحاوي؛ من حديث 
عائشة أن النبي صلى الله عليه وسلم قال لفاطمة بنت أبي حبيش: «توضئي لوقت كل صلاة؛. 

قلت: هذا يُفيد بأن ما ورد في بعض الروايات: «لكل صلاة»» أن اللام فيه للوقت. 
وأفاد الفيخ التهانوي : - قدّس الله سره - أن الظاهر من کل مكلف لا سیما من = 


من «المداية» ١/1؛‏ و( المجموع6 5/7ه» و«الغي» 0۸/١‏ وللبسط راحع «أوحز المسالك» .٠١۹/۱‏ 


التقرير الرقيع ج٠‏ ۳۹۹ 
([571]( الأمرين ) ليسا الاستحاضة والسفر. بل بل الجمع والغسل عندي: 


> من الصحابي أنه ليست عليه فائتة» فلما أمره النبي صلى الله عليه وسلم بالوضوء لكل 
صلاة فظاهره أن المراد به وقت الصلاة المكتوبة. انظر «إعلاء السئن» ."/./١‏ 

( قوله: ليسا الاستحاضة والسفر ) قلت: والغرض بهذا الكلام الردٌ على ما نقله 
القاري في «المرقاة» ؟إهع؟ عن ابن الملك من المراد بالأمرين ع السفر والاستحاضة. وم ا 
يرتض عليه القاري أيضاً. قال في «البذل» :171/١‏ هذا قولٌ لا دليل عليه في الحديث. 

( قوله: بل الجمع والغسل ) أي: المراد بالأمرين: الجمع بين الصلاتين بغسل 

واحد» والاغتسال لكل صلاة» وبه جزم علي القاري» والشيخ خليل أحمد في «البذل» 
وهو مختار العال م الربّاني الشيخ رشيد أحمد الكنكوهي في الك وكب» »۷۷/١‏ وهو الأوجه 
عند الشيخ محمد يحيى الكاندهلويء والد المؤلف كما نقله عنه في «هامش البذل». 

( قوله: عندي ) قلت: لعله كان هذا رأي المؤلف أولا ولكن قال في «هامش 
الكوكب» :77/١‏ الأوجه عندي أن المراد بالأمرين في قصة حمنة: الأول التحري لي 
تعيين أيام الحيضء فتترك الصلاة بالتحري ستة أيام أو سبعة أيام, ثم تغتسل وتتوضأ 
لوقت كل صلاة. والثاني الجمع بين الصلاتين بغسل واحدء وجعل النبي صلى الله عليه 
وسلم هذا الثاني أعجبهما إليه لأن فيه براءة الذمة باليقين» بخلاف الأول فإن فيه براءة 
الذمة بالتحري. فتأمل فإنه لطيف. اه. ومثله في «هامش البذل» ۱۷۲/١‏ وقال: وبه 
جزم ابن رشد في «البداية». اه. 

قلت: ونصه في «لبداية» 51/١‏ في حديث حمنة هكذا: وفيه أن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم خيّرها بين أن تصلي الصلوات بطهر واحد عند ما ترى أنه قد انقطع دم 
الحيضء وبين أن تغتسل في اليوم والليلة ثلاث مراتم. 


TW ٠ج التقريرالرقيع‎ 


- وعند الشيخ الوضوء في حل. 


( قوله: عند الشيخ الوضوء في محل ) أراد بالشيخ: شيخه الجليل العلامة خليل 
أحمد السهارنفوري» وهو قال في «بذل المجهود؛ :177/١‏ وقع أولا في الحديث «سآمرك 
بأمرين؛ والمراد بالأمرين ههنا هو الوضوء لكل صلاة في أيام استحاضتهاء والثاني هو 
الغسل للصلاتين بعد الجمع بينهما. ووقع ثانياً في آخر الحديث «هذا أعجب الأمرين؛ ولا 
يمكن أن يكون المراد ههنا ما كان المراد في الأول؛ لأنه لا يصح أن يكون هذا الأمر 
الثاني أعجب من الأول» لأنه ليس بأيسر وأسهل منه. 
وقال المؤلف في «هامشه؛ تعليقا عليه: فالظاهر أن قوله صلى الله عليه وسلم في 
أول الحديث من حكم الوضوء لكل صلاة ليس بداخل في الأمرين» بل بَيّنَ أولاً حقيقة 
الاستحاضة بقوله: رکا س ر کشا الشيطان» نم بين حكمه الكلي وهو أن سكث 
بقدر عادتها ثم تتوضأ لكل صلاة» لكن السائلة لما كانت متحيرة؛ يَيّنَّ ها الأمرين حاصة 
SE‏ - أي بين الصلاتين بغسل -» فعلى هذا ما في الحديث 
من قوله: ٠‏ فتَحيّضيء لخ جملة معترضة لبيان الحكم العامة فام انتهى. 
جا جلو جل جل جلو 
جل جلا جلا 
ته التحقييق والتعليق 
إلي كتاب الطهارة 
بحت الله تعالي وحسن توؤيقه. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۳۷۱ 


كتاب الصسلاة 


اشتقاق الصلاة من الصلي وهو دخول النار» والعوج يقوم بالنار 
فاع وجاج العبد يوم بالصلاة وهي وهج السطوة الإلهية. 

(54ه] ( إذا اجتنبت ) قال بظاهرها المعتزلة أن تكفير الصغائر مشروط 
بعدم إتيان الكبائر» والجمهور مخلافه. فوّجة بأن المراد بالكبائر الشرك 
والجمعية باعتبار العقوبات» أو باعتبار أنواع الكفر من اليهودية والنصرانيةء أو 
يقال: إن المراد أن في عدم إتيان الكبائر تكفيرا لجميع المعاصي» وأما في إتيانها 
کر ا و ا و ا ات 
للكبائر ورافع للدرجات. 

]5ه ( طرق النهار ) قيل: المراد منه: صلاة الفجر والظهر طرف» 
والتضد و وني د وا ل ين ار ن اا ان ر ااه 
أن الطرف الصبح والطرف الظهر والعصرء والزلف المغرب والعشاء. 

ثم أشكل في أن القبّلة كبيرة ؟ وأجيب بأن الصغيرة باعتبار الفرق» أو 
يقال: إن توبته علمت بالقول» فصارت الصلاة متمّمة له. 


( قوله: أجيب بأن الصغيرة إلخ ) قلت: قال ابن رجب الحنبلي في «فتح الباري» 
۳ : الذنب الذي أصابه ذلك الرجل وسأل عنه النبي صلى الله عليه وسلم فنزلت الآية 
بسببه» كان من الصغائر. اه. وقال ابن بطال يي «شرح البخاري» 104/۲ والمعنى في 
ذلك أن يأتي من أجلهم ما لا جحل له من القول والعمل ما لم يبلغ كبيرةء كالقبلة التي = 


التقري رالرفيع ج ١‏ فض 
eS‏ 
أو يقال بالتعدد» فالمراد با لحد فى فهمه ا و علمه النبي صلى الله وسلم بالوحي 
|٩۸۱‏ ( أي الأعمال إلح ) اختلفت الروايات فيه: ففي حديث 8 ذر 
المذكور بلفظ: «أي العمل خير ؟ قال: إيمانٌ بالله وجهادٌ في سبيل الله»» وف 
حديث أبي سعيد المذكور بلفظ: «أي الناس أفضل ؟ قال: رجل مجاهد فى 
سبيل الله»٠»‏ إلى غير ذلك. 
۰ ووجه التوفيق أنه عليه السلام أجاب كل رجل بما يليق. 
|١۹ ٠‏ ( بين الكفر ) أي: مقاربته, أو يقال: وصلة بينهما. فلا دليل 
للمعتزلة في أن ترك الأعمال كفر. 

٤1‏ ( بينهم ) قيل: المراد بالضمير كل من بايع من المسلمين 
للمنافتين," ] ي: 598 بيننا وبينهم بالصلاة, فإن 1 د الكفر 
٠‏ فيقتلون» فعلى هذا لا حاجة إلى التوجيه. 
= أصابها الرجل من المرأة وشبههاء فذلك الذي يكفرها الصلاة والصوم. 

| ( قوله: وصلة بينهما ) قال المناوي في فيض القدير» ٤/٣‏ ۲۷: أي: ترك الصلاة 
وصلة بين العبد وبين الكفرء يوصله إليه. 


9 حديث أبي ذر: أخخرحه النسائي في الحهاد )7١54(‏ ما يعدل الجهاد إلح عنه به. وأما حديث أبي سعيد فرواه ابن ماجة (۳۹۷۸)» 
وروى نحوه عنه البخاري في اللجهاد (70787) أفضل الناس مومن جاهد بنفسه إخ» ومسلم في الإمارة (4454) فضل النهاد والرباط. 
[رضوان الله النعماني البنارسي ]. 


التقريرالرفيع YY ١‏ 
) ۷ ( ولم يرد ابي صلى الله عليه وسلم ) إما لأنه إذا يجييه على 
الفور اجترأ الناس عليه» أو انتظر وحياً جديدا فيه 
ووجه انطلاق الرجل ليس الاستغناء ولا الخوف» بل فهم أنه صلى الله 
عليه وسلم ينتظر الوحيء فإذا نزل أقيم فِي. 
[5/ه] ( من شجرة ) مملوكة له عليه السلام» أو مباحة» أو لمن ظن . 
رضاه. 
۷۷ ( لا يسهو ) أي: لا يغفل. 
[9لاه! ( لا يرون إلخ ) يمكن فيه التوجيه على ما تقدم أن المراد أنهم 
درون فق زمأنة لأت السك ا ير كه آبدا. 
(٠801‏ وإن قطعت"" إلخ ) محمول على العزيمة أو الخصوصية كما 
تقدم من حديث معاذ رضي الله عنه. 


باب المواقيت 


| المواقيت ] جمع ميقات وهو الوقت المعين. (ابن الحمام)7"). 

۱ ( وکان ظل الرجل إلخ ) ليس هذا في المصابيح»؛ فلا إشكال 
في روايته» لن «مالم : يحضر إلخ» يكون E‏ «المشكاة» وكذا 
«مسلم؛ إشكالء إلا أن يقال: «ما لم يحضر» تأكيد لقوله: «وكان إل». ق" . 


(' أنه م. «المشكاة»: ووقم فق المخطوطة: (قتلت». وحديث معاذ تقدم في باب الكبائر (71). وفيه:: إن قتلت وحرقت6. 
من ووقع في : و م لي (71). ر ر 

«فتح القدیر) ٤۲٤/۲‏ في کتاب الحج. 

۳ «المرقاة) ۲۹۳/۲. 


V4 ١ج التقريرالرفيع‎ 

وبدأ بالظهر لأنه فرضء ووجه الأولية أنه عليه الصلاة والسلام كان 
يصلي الصبح والعصر قبل الإسراء نفلا أو فرضاً. لا ما قيل: إن جبرئيل نزل 
لكنه عليه الصلاة کان نائما فهو غلط. «عرف»'. 

( مالم يحضر يحضر العصر ) فيه رد على قول مالك حيث قال بأنّ قدر أ ربع 
ركعات مشترك بينهما". وعلى إحدى الروايات الثلاثة عن الإمام أن بينهما 
وقتامهملاً ٠.‏ 

ثم مؤدى الرواية أن آخر وقت الظهر إلى المغل» وبه قال مالك 
والشافعي وإحدى الروايات عن الإمام وبه قال صاحباه. والمشهور عن الإمام. 
هي رواية المثلين» واستدل عليها برواية الإبرادء وفبئ التُلول7". وأصرح 
روايات هو مثل أجور اليهود والنصارى بقيراط قيراط. والجواب عن 
الروايات أنه وقع الشك في الخروج بعد التيقن في الدخول فلا يخرج بالشك. 

( مالم تصفر الشمس )لم أقف على خلاف فيه إلا ما قال |الإصطخري/")! 
إن آخر العصر المثلان؛ والجمهور على أنها إلى الغروب لرواية: «ما لم يسقط 
ترد لطر و و 


"© «العرف الشذدي» .٠۹/۱‏ 

"© انظر «بداية انحتهد» .14/١‏ ولبسط الكلام في الروايات الثلاث عن الإمام أبي حنيفة راحع «بدائع الصنائع» .٤٠٥/١‏ 

7 قلت: روى البخاري »)٠٠١(‏ ومسلم في المساجد )١451(‏ عن أبي ذر قال: أذن مؤذن البي صلى الله عليه وسلم الظهر فقال: 
«أبرِد أبرذ» أو قال: «اننظر انتظراء وقال: «إن شدة الحر من فيح جهنم فإذا اشتد الحر فأبردوا عن الصلاة حى رأينا فيء التلول». 

ع شد ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعاً قال: (إنما مثلكم واليهود والنصارى كرحل استعمل عُمَّالاً فقال: من يعمل لي 
إلى نصف النهار على قيراط قيراط» فعملت اليهزد على قيراط قيراط» ثم عملت النصارى على قيراط قيراطء» الحديث. رواه 
البحاري في الإحارات (۲۲۹۹) الإحارة إلى صلاة العصرء وأورده في آخر «المشكاة» في باب ثواب هذه الأمة. 

أثبثه من «شر ح مسلم» للنووي »۲۲۲/١‏ و«هامش البذل» 2771/١‏ وهو أيو سعيد الإصطخحري. وفي المخطوطة: «الإصطخيري». 


التقريرالرفيع ج٠ Vo‏ 
( ووقت المغرب ) اتفقوا في أن أوله بعد الغروب, واختلفوا ف آخره؛ 
قال الشافعي جوازاء ومالك اختياراً إن وقته هو بعد الغروب فقط. والإمام 
لأبو حنيفة] وأحمد أن وقته إلى غروب الشفق. 
والشفق هو الحمرة عند الشافعي والصاحبين. «مرقاة». بدليل قوله عليه 
السلام: «الشفق الحمرة». وردّه في «الحداية» بأنه موقوف على ابن عمر. 


( قال الشافعي جوازا إلخ ) قال الراقم: للشافعية في آخر وقت المغرب قولان: الأول 
أنه وقت مضيق بقدر ما يتطهر ويستر عورته ويؤذن ويقيم» فإن أخر الصلاة عن هذا الوقت 
بم وضارت قضاء قاله الجماهير من الشافعية. والثاني أن وقته يمتد إلى غروب الشفق. قال 
النووي في «شرح مسلم؛ :۲۲۲/١‏ وهو ضعيف عند جمهور نقلة مذهبنا. ولكن الحققين من 
الشافعية ذهب إلى ترجيح القول حواز تأخيرها ما لم يغب الشفق؛ وأنه يجوز ابتداؤها في كل 
وقت من ذلكء ولا يأثم بتأخيرها عن أول الوقت؛ هذا هو الصحيح والصواب الذي لا 
يجوز غيره. اه. ٌْ 

( قوله: ومالك اختياراً ) قلت: وروي عن مالك امتداد وقت المغرب المختار 
للشفق» قال ابن العربي والرجراجي: وهو الصحيح من مذهب مالك. ولكن الدسوقي قال: 
الحق أن القول بالامتداد ضعيف. كذا في «حاشية الدسوقي» ۲۹۱/۱. 


الحديث الأول رواه مسلم لي الصلاة )٠١٠١(‏ عن عبد الله بن عمرو أنه قال: ستل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن وقت 
الصلرات فقال: #وفت صلاة الفجر ما لم يطلع فرن الشمس الأول؛ روفت صلاة الظهر إذا زالت الشمس عن بطن السماء ما م 
يضر العصرء ووقت صلاة العصر ما لم تصفر الشمس ويسقط قرا الأرل؛ ووقت صلاة المغرب إذا غابت الشمس ما لم يسقط 
الشفق؛ ووفت صلاة العشاء إلى نصف الليل». 

. وحديث من أدرك إلح: رراه البخباري (01/4)) ومسلم )١4114(‏ عن أي هريرة أن رسرل الله صلى الله عليه وسلم قال: 
«من أدرك من الصبح رنعة قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك الصبح ومن أدرك ركعةٌ من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك 
العصر». 


رارف ع ا ليام 
وعند الإمام البياض لرواية أبي داود: «وآخر وقنها إذا اسود الأفق». 


= ر( قوله: ورده في المداية بأنه موقوف إل ) قلت: أخرجه الدارقطني في اسننه» 
۱ والبیهقي في «الکبری؛ ۳۷۳/۱ عن ابن عمر مرفوعاً وموقوفاً» وأيضاً في «المعرفة» 
٠/۲‏ وعبدالرزاق في لمصلّف» ٠٥۹/١‏ وابن أبي شيبة 754/١‏ موقوفاً. وصحح 
البيهقي وقفه في «الكبرى». وقال في «المعرفة»: رويناه عن عمر وعلي وابن عباس وعبادة بن 
الصامت وشداد بن أوس وأبي هريرة رضي الله عنهم؛ ولا يصح فيه عن النبي صلى الله 
عليه وسلم شيء. 

( عند الإمام البياض ) قلت: رجع الإمام أبو حنيفة رضي الله تعالى عنه إلى قول 
الصاحبين» فكان هو المذهب. قاله الحصكفي في «الدر المختار» .٠٠٠/١١‏ 

قال ابن عابدين الشامي: وصرح في ١لمجمع؛‏ بأن عليه الفتوى» ورده الحقق في 
«الفتح' بأنه لا يساعده رواية ولا دراية الم. 

وقال تلميذه العلامة قاسم: إن رجوعه لم يثبت لا نقله الكافة من لدن الأئمة الثلاثة 
إلى اليوم من حكاية القولين. وقال: إن قول الإمام هو الأصح. 

( قوله: لرواية أبي داود وآخر وقتها إذا اسو الأفق ) قلت: الرواية عند أبي داود 
ليست هكنذاء بل روى أبوداود ف الصلاة ٤(‏ ۳۹) المواقيت» حديث أبي مسعود الأنصاري 
في أوقات صلاة النبي صلى الله عليه وسلم؛ وفيه: «ويصلي العشاء حين يسود الأفق». 
وأخرجه أيضاً ابن خزيمة في «صحيحه؛ (507") وقال: في هذا الخبر كله دلالة على أن 
٠‏ الشفق هو البياض لا الحمرة» لأن في الخبر: «ويصلي العشاء حين يسود الأفق»» وإنما يكون 
اسوداد الأفق بعد ذهاب البياض الذي يكون بعد سقوط الحمرة, لأن الحمرة إذا سقطت 
مكث البياض بعده» ثم يذهب البياض فيسود الأفق, اه ٠‏ 


التقريرالرفيع ج١ VV‏ 
( ووقت العشاء ) من غيبوبة الشفق إجماعاء وآخره إلى الفجر عند 

الأكثرين. وللشافعي ثلاث روايات.. 

والروايات مختلفة فإلى الثلاث استحباب» وإلى النصف جوازء وإلى 
الفجر كراهة. 

( ووقت الفجر ) ابتداؤها من الصبح وانتهاؤها إلى الطلوع؛ لكن قال 
الشافعي لغير المعذورين أنه إلى الإسفار» وقال مالك: إذا صلى قبل طلوع 
لسن ركف ابات ليها ارط 

081 ( فأقام الظهر ) بنزع الخافض أي: للظهر. «قاري:. 

( فأقام العصر ) احتصارا ترك الأذان. ولا دلالة في الحديث على 
اشتراك الوقت» لكونه خالفاً لما تقدم» فيؤول أن المراد تقريب أو ف اليوم 
الأول سوى فيء الزوال» ويي اليوم الثاني مع فيء الزوالء فلا اث 3 








( وللشافعي ثلاث روايات ) قلت: ليس له في آخر وقت العشاء ثلاث روايات: بل 
روايتان فقط: رواية إلى ثلث الليل؛ والأخرى إلى نصف الليل كما في «المجموع؛ للنووي 
N‏ وهما روايتان عن الإمام مالك اشا كما قي «بداية المجتهد» 2,1١51١/١‏ وكذا في 
«الأوجز» »۲/١‏ والفيض السمائي؛ ۱۸۸/١‏ و«البدائع» للكأساني 7/7. 

( قوله: والروايات مختلفة إل ) قلت: قال العلامة أبو بكر الكأساني في «البدائع» 
5 المستحب في العشاء التأخير إلى ثلث الليل ق الشتاءء ويجوز التأخير إلى نصف الليل» 
ويكره التأخير عن النصف. وأما في الصيف فالتعجيل أفضل. انتهى. 


لتقريرالرفيع ج YA ١‏ 
( بين ما رأيتم ) أَشْكِلَ بأن البينية تقتضي أن أوقات صلاة يومين لم 
تدخل في الوقت. وأجيب بأنه علم بالفعل» والبين بالقول» أو المراد أول جزء 
اليوم» وآخر جزء اليوم الثاني. 
81 ه! ( وقت الأنبياء ) أشكل بأن العشاء مختص بهذه الأمة للرواية 
الآئية: فضُم بها على أمم من قبلكم.. 
وأجيب بأن المراد تغليب باعتبار الأربع» أو يقال: إن الفضيلة باعتبار 
الأب و الأنبياة كانوا يضلون: العقناء نفلا . | 
[58]( اعلم ) أمر من العلم أو الإعلام» أو متكلم من العلم» فيكون 
قوله: «فقال سمعت إل من مقولته. الداع1. والأول أصح» والغرض تنبيه أو 
استعجاب على إمامة جبرئيل!؟. 


( قوله: أجيب بأنه علم بالفعل إل ) قلت: قال النووي في «شرح مسلم؛ :77/١‏ 
تقديره: وقت ضلاتكم في الطرفين اللثين صليت فيهما وفيما بينهما. وترك ذكر الطرفين 
بحصول علمهما بالفعل؛ أو يكون المراد ما بين الإحرام بالأولى والسلام من الثانية. اه. 

وقال البدر العيني في «شرح أبي داود؛ 751/7: وجواب آخرٌ: أن هذا بيان للوقت 
المستحبء إذ الأداء ف أول الوقت مما يتعسر على الناس؛ ويؤدي أيضا إلى تقليل الجماعة؛ 
وف التأخير إلى آخر الوقت حسن الفوات؛ فكان المستحب ما بينهما مع قوله عليه السلام: 
خير الأمور أوساطهاء. 


أي: في الفصل الثاني من باب تعجيل الصلوات برقم (117) عن معاذ بن حبل. 
"© وكذا في «المرقاة» ۲ وفيه: كأنه استبعاد لقول عروة: «صلى إمام رسول الله صلى الله عليه وسلما» مع أن الأحسق 
بالإمامة هو التي صلى الله عليه وسلم. والأظهر أنه استبعاد لإخبار عروة بترول حبريل.بدون الإسناد. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۹ 
واستدل الشافعية بالرواية على جواز اقتداء المفترض بالمتنفل. ولا يصح 
لأنه يحتمل أن معنی: «أمّني»: أشارني وأمرني» أويقال: إن جبرئيل كان ا 
قناز فضا 
همه ( أن كان الفيء ) مصدرية بتقدير الوقت» أي: وقت كون 


الفيء. 


81 ] ( سبعة أقدام ) قال في «المظاهر»: لأن فيء الزوال في الشتاء 


أطول من الصيف في كل مكان(". وقال القاري: هذا منزل على الإقليم 
الثاني الذي منه الْحَرّمَان الشّريفان دون سائر الأقاليم. وقدم كل شيء 
سبعه» فسبعة أقدام هو اتل وإذا 5 مع الفيء صار قريب من المثل في 
كلا الزمانين. ) 

قلت: ومما يحب أن يحفظ أن الحديث إما يدل على أن وقث الظهرين 
إن حمل صلاته عليه السلام أول الوقت كما قاله الشافعية» وإلا فيحمل أنه 
صلى الله عليه وسلم يصلي في آخر الوقت. 

جاه جار جاو جلو جاو جاو جلو جاو 


عل جل جلو جل جا 
HHH‏ 


«مظاهر حق٤‏ قدع ۲۱۰/۱. 


1 


التقريرالرفيع ج١ ۳A‏ 
باب تعجيل الصلوات 
101( التي تدعونها العتمة ) يخالف ما جاء من المنع عن ذاك الاسم. 
( يكره النوم إل ) لاحتمال فوت الجماعة في الْمَحلّين. 
( على ثيابنا ) أَولّه الشافعي بغير الملبوس من المصلي وغيره. 
1( من فيح جهنم ) يُشكل عليه أن المشاهدة أنها بالشمس. 
وأجيب بأن تأثر الشمس من تفسيها. 


( قوله: ما جاء من المنع إل ) قلت: هو حديث عبدالله بن عمر مرفوعا: «لا 
تغلبنكم الأعراب على اسم صلاتكم العشاء فإنها في كتاب الله العشاء وإنها تعتم بحلاب 
الإبل» رواه مسلم في المساجد .)١584(‏ وقد أجاب عنه النووي في «شرح مسلم» 
١‏ بأنه استعمل لبيان الجوازء والنهي عن العتمة للتنزيه لا للتحريم. أو يحتمل أنه 
خوطب بالعتمة من لا يعرف العشاء» فخوطب بما يعرفه واستعمل لفظ العتمة؛ لأنه أشهر 
عند العرب» وإنما كانوا يطلقون العشاء على المغرب. اه. 

وقال القرطبي في «المفهم» ٤/١‏ ه: إنه إرشاد إلى ما هو الأولى» وليس على جهة 
التحريم؛ ولا على أن تسميتها العتمة لا يحوز. وقد ثبت أن النبي صلى الله عليه وسلم قد 
أطلق عليها ذلك؛ إذ قال: «ولو يعلمون ما في العتمة والصبح؛. 

( على ثيابنا ) الظاهر الثياب الملبوسة؛ فالحديث يدل على جواز السجدة على ثوب 
المصلي كما ذهب إليه الإمام أبو حنيفة» فهو حجة على الشافعي رحمه الله في عدم تجويزه 
تعره فاق ون وهو لابس. كذا في «حاشية المشكاة» "0/١‏ (طبعة هندية). 


التقريرالرفيع 1 ۳۸۱ 
۹۱۱| ( فمن زمهريرها ) عُلِمَ أن في جهنم طبقة حارة وطبقة باردة 
اشد البرد. 

51 ( وبعض العوالي ) مدرج من 5 الزهري لا من كلام أنس 
فتأمل. «قاري». 

. تقر أربعاً ) المراد به السجدة على الظاهر فيُشكل بالأربع ؟‎ ( ٠۲١ 
فأجيب بأنه محمول على ما إذا كان الفرض ركعتين'» أو على أن المراد‎ 
ركعات» أو على أن السجدتين بمنزلة ركن واحد» أو على أن سجدتيه لعدم‎ 
الفصل بينهما بمنزلة سجدة واحدة. والمراد صلاة العصر لشدة الفضيلة بهاء‎ 
أو لشدة الاهتمام بها لأنها وقت مشاغل.‎ 

]٥٩٥(‏ ( فقد حبط عمله ) أي: كمال 

]٠١[‏ ر( من أدرك ركعة إل e‏ وأحاديث 
النهي على غير المعذورين. 

أورة على الحنفية أنهم عملوا بالرواية في العصر دون الصبح. وأجيب 
بأن الحديث مخالف للروايات الناهية عن الصلاة في الأوقات الثلاثة؛ فعند 
التعارض رجع إلى القياس؛ والقياس أن ل جزئه الأخير - 

( قوله: مدرج من كلام الزهري ) قلت: بينه الإمام عبدالرزاق في «المصنف» 
عه حيث قال: قال الزهري: «والعوالي على ميلين أو ثلاثة». ١‏ ۰ 


"© قلت: وفيٍ «حاشية المشكاة4: أو حين كان صلاة العصر ركتتين قبل الزيادة. [ رضوان الله النعمان ]. 


TAY Ia التقريرالرفيع‎ 


دون العصر لنقصانه» أو يقال: إنه إذا تعارض بينهما فوجب الجمع» وهو أن 
يجمع بأن روايات الإدراك معناه الوجوب» أي: من أدرك ركعة من وقت 
الصبح أو العصر أدرك وجوبهماء أو أدرك فضيلة الجماعة. وهكذا معنى 
قوله: «فليتم» أي: لا يقصر في القضاء بل يقضيه تماماء أو يقال: عند التعارض 
في المبيح وامحرم يرجح الثاني» أو يقال: إنها محمولة على إدراك الجماعة. 
وبسطه في «العرف0). 

۴١‏ ر( كفارة ) مبالغة» ثم استعير اسما للخصلة التي من شأ 
التكفير. 

1.6 ) لذكري ) فيه توجيهات؛ والأوجه أن يقال: أقم الصلاة 
لذكرهاء أ ي: وقت ذكرهاء لأنه إذا ذکرها فقد ذکر الله أو بحذف المضاف 
أي: ا ذكر صلاتي. «قاري»'. 

والحديث مخصوص عند الشافعية عن أحاديث النهي"» وعندنا تكره 
في الأوقات المكروهة لتأخيره عليه السلام ليلة التعريس «عرف)). 


١ 


0 (العرف الشذي) .4۷/١‏ 

قاله القاري عن الطيي ۲ وفيه أيضا: أو وضع ضمير «الله» موضع ضمير الصلاة لشرفها وخصوصيتها. 

روى البخاري في مواقيت الصلاة (284) لا تتحرى الصلاة قبل غروب الشمسء ومسلم في الصلاة )١1517(‏ الأوقات 
الي نمي عن الصلاة فيهاء - واللفظ له - عن أبي هريرة: «أن رسول الله صلى الله عليه وسلم فى عن الصلاة بعد العصر حق 
تغرب:الشمس» وعن الصلاة بعد الصبح حى تطلع الشمس». وأيضاً أخرج نحوه مسلم من حديث أبي سعيد الخدري وعمر» 
ونقل عن ابن عباس قال سمعت غير واحد من أصحاب الي صلى الله عليه وسلم منهم عمر بن الخطاب فذكر الحديث. 
[رضوان الله البنارسي ]. 

2 والعرف الشذي» .”5/١‏ 


YAY ١ج التقريرالرفيع‎ 

اه ٠‏ ( إذا أتت ) كذا عند أكثر المحدثين» قيل: هو تصحيف والحقاظ 
«آنت» من «أن يئين أن إذا دحل الوقت» وقيل: «أنت» من «أنى يأني» من قوله 
تعالى: «أ لم يأن للذين آمنوا» الآية [الحديد: .)١(]15‏ 

( الجنازة ) بكسر الجيم والفتح لغتان في النعش والميت» بل كلاهما 
للميت في النعش» فلا يصح ما قيل: الأول للأول والثاني للثاني. 

( إذا حضرت ) فيه جوازها في الأوقات المكروهة إذا حضرت عندهاء 
وهكذا عندنا أيضاً. قاله القاري”. 

قلت: خالفه في «الهداية» ومنعه ب برواية: «أن لا نقبر فيه موتانا». 
وقال الشامي: يؤدّى مع الكراهة إن حضر في هذا الوقت» ولا يتأدى إن 
حضر قبل7". 

1051|( الوقت الأول ) لا يخالفنا لأن المراد: الأول من المستحبات»: 
وإلا فيخالف روايات تأخير العشاء وإسفار الفجر وإبراد الظهر. 

( من الصلاة ) أي: من أوقاتها بحذف المضاف. 

( ما قيل الأول للأول إل ) قلت: وهو قول أبي العباس كما نقله عنه الأزهري في 


«تهذيب اللغة؛ :79/١ ٠‏ الِْنَارَةٌ بالكسر: السريرء وَالَارَةٌ بالفتح: الميّت. 
( قوله: خالفه قي الهداية ) حيث قال 1.١/١‏ : لا صلاة جنازة. أي: لا تجوز. 


قلت: وقريب من هذا ما في لالسان العرب» 48/١54‏ ( مادة: أ ن) ي ). 
«المرقاد» ۲۸۹/۲. 
قلت: لم يقله الشامي فا بل هو مستفاد من مجموع كلامي صاحب «الدرالمختار»؛ وابن عابدين الشامي ٤/١‏ ۳۷. 


التقروالرفيع جا A4‏ 
( الوقت الآخر ) كالاصفرار في العصرء وما فوق الثلث ف العشاءه 
وهكذا. فالعفو يكون للمقصرين؛ وإلا فالعفو يكون بمعنى الفضل أيضا كما 
في قوله تعالى: «يسألونك ماذا ينفقون4 الآية البقرة: 519]. 
07>( لأول ) اللام بمعنى «في». 

١4‏ ( مرتين ) إن أراد به التقليل المطلق فلا إشكالء أو يقال: إنها لم 
تحتسب إمامة جبرئيل للتعلم وصلاته مع السائل عن الأوقات للتعليم؛ فالغرض 
أنه بلا داعية ضرورة لم يصل مرتين» ووجه مع بعده أنها أرادت الصلاة مع 
السائل ول تعتبر إمامة جبرئيل لأنها لم تكن بمحضرتها. «دع». 

(] أو نصفه ) في الشتاءء والثلث في الصيف. «أو؛ تنويع أو شك. 


حاشية المخطوطة: فيه نظر فتأمل. «عاقل». 

وغرض المؤلف بقوله إن أراد به التقليل إلخ أنه كان يرد على الحديث ما ورد من 
صلاته صلى الله عليه وسلم في الوقت الآخر أكثر من مرة» كما صلى خلف جبرئيلء وما 
فات يوم الخندق وغيره» وصلى مع السائل عن الأوقات» فوجه الشيخ المؤلف حديث الباب 
لدفع هذا الإيراد بثلاث توجيهات. 

۰ قلت: ووجهه فقيه النفس الشيخ رشيد أحمد الكنكوهي - قدّس الله سره - بأنه م 
يصل مرتين اختياراً منه» بل مرة» وهو ما إذا صلى لتعليم السائلء وأما ما صلى خلف 
جبرئيل فهو لم يكن اختياراً منه. أو يقال: ليس المراد نفي مرتين وإثبات مرة» بل المقصود 
امبالغة في عدم وقوع ذلك منه صلى الله عليه وسلم» فلا يحتاج إلى الجواب عما يثبت به 
ذلك أحياناً منه صلى الله عليه وسلم. کذا فی «الک و کب الدري» ۹۸/۱. 
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!۲ ر( أعتموا ) من الإفعالء والعتمة شدة الظلام أو غروب الشف 
على قولين. ويحتمل | أن يكون | من العتم وهو الإبطاء» يقال: أعتم قرى 
ضيفه, أي: أخكّر('). 

( لم تصلها ) تخالف ما تقدم: «هذا وقت الأنبياء قبلك». والجواب على 
ما أجيب قبل" وأن المراد لم تصلها بهذا النوع من الأوقات والمستحبات. ‏ . 

(!1١1‏ لثالثة ) قيل: سقوطه يكون عند الشفق الأحمر» فهو أصرح 
دليل لمذهب الشافعي. ورد بأن السقوط عند الشفق يكون في الثانية كما هو 
مشاهد. «قاري». 

قلت: لعله يفارق بين المشاهدتين أن الهلال إذا كان للثلائين فيسقط في 
الثالئة بالتأخير. 


( قوله: قيل سقوطه يكون إل ) قاله ابن حجر كما في «المرقاة» ,795/١‏ 
ولكن ردّه القاري كما حكاه المؤلف أيضا. 

١‏ (قوله: قلت: لعله يفارق إل ) قلت: ومقصود المؤلف بهذاء الجمع بين قولي ابن 
حجرء والقازي» وقد حكاه عنه تلميذه البارع: الشيخ محمد عاقل السهارنفوري في «الدر 
المنضود؛ بأسلوب واضحء فأرى من المناسب أن أذكره هناء يقول الشيخ محمد عاقل: قد 
جمع شيخنا بين القولين بأن يمكن أن مبنى اختلاف قوهما على اختلاف رؤية الهلال؛ فلعله 
أن يكون كما قال ابن حجر في الرؤية يوم التاسع والعشرين» ويكون كما قال القاري في 
الرؤية يوم الثلاثين. 00 


انظر السان انم ب4» [مادة: ع ت م]. 
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تحت حديث رقم (505). 
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5١4‏ ( أسفروا ) صلوا في الإسفارء أو طوّلوا إلى الإسفار» قولانء 
اخحتار الثاني الطحاوي. وأجاب الشافعية بأنه د لرواية أبي مسعود: 
«أسفر مرة ثم لم يعد» مخرج في «شرح السنة»'. وقيل: محمول عى الصيف 
لرواية معاد . 


أه ١‏ ( تنحر الجزور إلخ ) استدل به على المثلة ولا يتم التقريب كما 
هو معروف عند المهرة بالطبخ حتى إذا صلى قبل الاصفرار فيقضي الأمور 
كلها أبضاء فاق السيت: 


يه 000 3 مه 
قال: ما رايت رسول الله عليه الصلاة والسلام صلى صلاة لغير وقتها إلا يمع ؛ فإنه ييجمع 
بين المغرب تت » وصلى صلاة RE‏ انتهى, قال العلماء: 
يعني : : وقتها الّعتاد ف كل يوم لا أنه صلاها قبل الفجرء وإنما عَلْس بها جداء ويوضحه 
رواية البخاري: «والفجر حين نزع»» وهذا ل ل ل 
انها :و قلخا تالاه ان | 
هذاء مع أن في حديث أبي مسعود: أسامة بن زيد قد تكلم فيه فقال أحمد: ليس 
بشيء» وقال النسائي والدارقطي: ليس بالقويء وقال أبو حاتم: يكتب حديثه ولا يحتج به. 


رواه ألبغوي الي «شرح السنةه 7 ٩‏ وكذا الدارقطين ۰٤۷۱/۱‏ رالطبراني فل «الکبیر» ۲۲۱/۱۲ عن أي مسعود رضي الله 
عنه مرفوعاً بطوله» وقال فيه: «ويصلى الصبح فيغلس ها ثم صلاها يوما آخر فأسفر ثم لم يعد إلى الإسفار حى قبضه الله عر وحل). 
[ رضوان الله النعمان البنارسي عفا الله عنه ]. 

قلت: روى أبوالشيخ الأصبهان في «أخلاق البي صلى الله عليه وسلم» i‏ طريقه البغوي في «شرح السنة» ٠١/١‏ 
عن معاد بن حبل قال: بعثني رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى اليمن فقال: يا معاذ! ١إذا‏ كان ف الشتاء فلس بالفجر وأطإل القراءة 
قدر ما بطيق الئاس ولا لهب فإذا كان الصيف فأسفر بالفجرء فإن الليل قصير والناس ينامون فأمهلهم حن يتدار كوا): 


11 ( ما ينتظر إلخ ) إيماء إلى أن الذاكر في الغافلين كالصابر ف 
الفارين. 

[ 57 ( إمام فتنة ) أي: إمام زمان الفتنة. 

( أحسن ما إل ) أي: أحسن أعمال المسلمين. 

( فاجتنب إل ) أي: لا تجتنب الصلاة. 


باب فضائل الصلوات 

٤1‏ ( صلى قبل طلوع إخ ) التخصيص بالذكر لأنهما وقت النوم 
والشغلء فغيرهما بالطريق الأولى. 

[576!( البردين ) الصبح والعصرء أو الصبح والعشاء. 

71( يتعاقبون ) من قبيل «أكلوني البراغيث»» أو «الملائكة» بدل من 
ضميره» وهم الكتبة» وقيل: غيرهم. 

( فيسألهم ) ليتباهى بعبادتهم؛ أو للتوبيخ على قوهم: «أ تَجْعَلٌ فِيْهًا مَن 
يُفسِل» الآية البقرة: .+]. والاقتصار على سؤال الذين باتوا اكتفاءً بذكر أحد 
المثلين: أو لأن حكمه يفهم من حكمه» أو لأن الليل مظنة المعصية» أو «باتوا؛ 
أعم من المبيت في الليل كما في «النسائي(",أو اخحتصار من الراوي كما قي 


رواية ابن خزيمة. «قاري». 


قلت: رواه النسائي قي «السئن الكبرى» 2)١١/.19/1(‏ وكذا أحمد في امسنده» 7017/7 عن أبي هريرة مرفوعاً» وفيهما: لثم يعرج 
إليه الذين كانوا فيكم فيسألهم». - 
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1" ( فلا يطلبنكم إلخ ) أي: صار ذلك المصلي في عهد الله فلا 
تخفروا الله عهده بإيذاء ذاك المسلم كي لا يسكلكم الله خفر عهده فيكبكم 
لأجل إيذاء ذاك المصليء أو يقال: إن في عهد الله يدحل بصلاة الصبح فهو 
العهد بينه ويين عباده» فلا تتركوه كي لا يطالبكم الله عهده. 

۲۸1 ( النداء ) أي: الأذان أو الإقامة. «قاري. 

( التهجير ) التبكير إلى كل شيء وقيل: السير في الهاجرةء فلا يخالف 
يق" LN eS‏ 

٠١‏ ر الليل كله ) أي: بإضافة ذاك النصف العشائي» أو إشارة إلى 
أن الصبح أفضل للمشقة. ٠‏ 

۳۲١ ٠‏ ر لا يغلبنكم إل ) يخالف الروايات التي جاء فيها اسم العتمة» 
فوْجَةَ ببيان الجوازء أو بما قبل النهي: أو لكونه أعرف عندهم» فحصول 
الغرض كان بهذا اللفظ أنم. 

( تعتم ) على صيغة المعلوم إلى الأعراب» أو المجهول إلى العشاءء 
وكانت ف الجاهلية يقال: هذا الوقت العتمة» فلمناسبة الوقت سموها العتمةء 


- وروی ابن حزعة في (صحیحه» (۳۲۲) عن أي هريرة مرفوعاً: «إن لله ملائكة يتعاقبون فيكم فإذا كان صلاة الفحرء نزلت 
ملائكة النهار فشهدوا معكم الصلاة جميعاًء ثم صعدت ملائكة الليل ومكثت معكم ملائكة النهار فيسأمم رم وهو أعلم م: ما 
تركتم عبادي يصنعون ؟ فيقولون: جنا وهم يصلون وتركناهم يصلون» فإذا كان صلاة العصر نزلت ملائكة الليل فشهدوا 
معكم الصلاة جميعاء ثم صعدت ملائكة النهار ومكثت معكم ملائكة الليل قال: فيسألهم ركم وهو أعلم هم؛ فيقول: ما تركتم 
عبادي يصنعون؟ قال: فيقولون: جنا وهم يصلون. وتركناهم وهم يصلون قال: فحسبت أنهم يقولون: فاغفر لحم يوم الدين». 
[رضوان الله البنارسي عفا الله عنه ]. 
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('© أي: لا يخالف الأمرّ بالإبراد» فإن الإبراد رحصةء أو يقال: إنه تأخير قليل لا يخرج بذلك عن التهجير. «مرقاة4 507/7. 
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و قر ان لين :يعد E‏ كر ض المنع عن اتفاق الاسم الجاهليئ: 
«مظاهر»(). 

٤1‏ ( صلاة الوسطى ) اختلف في تعيينه على تسعة غ قولاً 
ذكرها في «البذل»» وقال في «العرف»: خمسة وأربعون قولاً. وعند الحنفية: 
صلاة العصر» وعند الشافعية: صلاة الفجر, لكن النووي قوَّى الأول. 


0 ( قوله: ذكرها في البذل ) قلت: ذكر السهارنفوري في «لبذل» 79/١‏ عن 
دكشا المغطى؛ للدمياطي تسعة عشر قولاً: الأول الصبح. الثاني: الظهرء الثالث: العصرء 
الرابع: المغرب؛ الخامس: جميع الصلوات» السادس: الجمعة, السابع: الظهر في الأيام, 
والجمعة يوم الجمعة, الثامن: العشاء 0 الصبح والعشاء» والعاشر: الصبح والعصرء 
الحادي عشر: صلاة الجماعة, الثاني عشر: الوتر, الثالث عشر: صلاة الخوفء الرابع عشر: 
صلاة عيد الأضحىء الخامس عشر: صلاة عيد الفطرء السادس عشر: صلاة الضحى» 
السابع عشر: واحد من الخمس غير معينة» الثامن عشر: الصبح أو العصر على الترديد 
التاسع عشر: التوقف. 

والجمهور على أنها صلاة العصرء وبه قال ابن مسعود وأبوهريرة وهو الصحيح من 
مذهب أبي حنيفة وقول أحمد ومعظم الشافعية وهو قول أكثر علماء الصحابة وجمهور 
التابعين. اه. 

وقال النووي في «شرح مسلم؛ :775/١‏ والصحيح من هذه الأقوال قولان: 
العصرء والصبح» وأصحهما العصر للأحاديث الصحيحة. 


(') امظاهر حق» قدسم 515/١‏ وراجع (المرقاة» .٠٠٠/۲‏ 
(' #العرف الشذي» .15/١‏ 
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ا۷ ر( فنزلت إلخ ) فظاهره أن الوسطى هي اصلاة الظهر”")) 
وأجاب عنه القاري وتبعه في «البذل؛ أنه اجتهاد صحابي نشأ من ظن أنها 
نزلت في الظهر. اه. وأجاب عنه دع أن الاستدلال على الظهر ليس بلفظ 
صلاة الوسطىء بل بآية: «حافظوا على الصلوات4» وفيها الظهر لكن لما كان 
في الآية ذكر الوسطى - وهي العصر عند أكثر الصحابة - بَّنَ وجه كونها 
وسطى أن قبلها ثنتين وبعدها ثنتين. فافهم. 


جاو جل جل جلو جلو جل جلو 
جلا جل جلو جل جل 
عل جل 
جل 


(' ما بين المعكوفين زيادة مي لترضيح ضمير لاهي». 


اتر يرالرفيع ج١‏ ۳۹۱ 


باب الأذان 





واخحتلف فيه فقالت الثلاثة: ا أحمد: فرض كفاية ف 
اللأمصار"'» وقال داود بوجوبه»› لکن لا يعاد الصلاة بدونهما. قلت: 
ويمكن الاستدلال على السنية بما في «النسائي» ص: ٠٤١‏ من الصلاة 
بدونهما. 





( قوله: وهو لغة .. ) في المخحطوطة هنا بياض. قلت: قال الجوهري في «الصحاح» 
١‏ والأذان الإعلام. وأذان الصلاة معروف. وقال ابن الأثير في «النهاية» :58/١‏ الأذان 
هو الإعلام بالشيء يقال: آذن يؤذن إيناناء وأَذَنَ يُوَدن تأذيناء والمشدد مخصوص في 
الاستعمال بإعلام وقت الصلاة. اه. وقال القاري: أما الأذان المتعارف فهو من التأذين 
كالسلام من التسليم» والظامر أنه بمعنى الإعلام أيضا. 

وأما الأذان شرعاً فقال ابن قدامة الحنبلي في «المغني» :7٠١1/7‏ الأذان الشرعي هو 
الفظ المعلوم المشروع في دكات الصلوات للإعلام بوقتها. وقال ابن حجر - كما في 
المرقاة» 7٠٠/7‏ -: وشرعاً قول مخصوص يعلم به وقت الصلاة. 

( قوله: بما في النسائي من الصلاة بدونهما ) قلت: كذا أشار إليه الشيخ المؤلف 
برقم الصفحة؛ ولكن لم أجد في تلك الصفحة ولا في غيرها ما يشير إلى المدعى. 

وقال النووي في «المجموع» 61/7: وبما احتجوا به لكونهما سنة قوله صلي الله = 


انظر «المداية» ١/١4ء‏ و«بداية ابجتهد» ٠٠۷/١‏ و(النجموع» ۳ ولالمغي» ۰٤1۱/۱‏ و«الشرح الکبر) 790/١‏ 
وراحع أيضاً إلى لأوجز المسالك» .٠۱۸۸/١‏ 


('' أي: الأذان والإقامة. 


التقريرالرفيع ج٠‏ ۰ r4Y‏ 
(] ذكروا النار ) المشهور أن اليهود ينفخون في القرن. ولم تذكر 

النار إلا في حديث أنس» فلعلهم يفعلون كليهما أي فذكر بعضهم أن النار 

والناقوس» وذكر آخرون النار لليهود والناقوس للنصارى. 

) ويشكل على هذا كله ما روي أن الأذان علم ليلة الإسراء لكن رده 

الشامي» والجمع سهل في «حاشيتي على الموطأ»(". 


> عليه وسلم للأعرابي المسيء صلاته: «افعل كذا وكذا, ولم يذكرهما مع أنه صلي الله 
عليه وسلم ذكر الوضوء واستقبال القبلة وأركان الصلاة. 
قلت: رواه البخاري ف الأيمان والنذور (/5551). 

( قوله: لكن رده الشامي ) قلت: نقل الشامي في «حاشیته» ۱۸۲/۳ ترديده عن 
حاشية الشبراملسي عنوابن حجر أنه وردت أحاديث تدل على أن الأذان شرع بمكة قبل 
الهجرة: منها للطبراني: «أنه لما أسري بالنبي صلى الله عليه وسلم أوحى الله إليه الأذان 
فنزل به فعلمه بلالاً», وللدارقطني في «الأفراد» من حديث أنس: «أن جبريل أمر النبي 
صلى الله عليه وسلم بالأذان حين فرضت الصلاة»؛ وللبزار وغيره من حديث علي قال: 
هلا أراد الله أن يعلم رسوله الأذان أتاه جبريل بدايّة يقال لها: البراق فركبها فقال: الله أكبر 
الله أكبر» وفي آخره: ثم أخذ الملك بيده فأم أهل السماء»» والحق أنه لا يصح شيء من هذه 
الأحاديث. وقال: وعلى تقدير صحة حديث: «إن جبريل أراد أن يعلّمه الأذان أتاه بالبراق 
إل فيمكن أنه علمه ليأني له في ذلك الموطن؛ ولا يلزم مشروعيته لأهل الأرض. اه. 
وكذا ا حكاه المؤلفْ في «الأوجر» .١ 70/١‏ 

ثم الراجح أن الأذان شرع ف أول سنة من سني المجرة كما في «الأوجز». 


وهو شرحه العظيم «أوجز المسالك إلى موطأ الإمام مالك»» وانظره للبحث المذكور .٠۷١/١‏ 
(' قاله الحافظ في «فتح الباري» في باب بدء الأذان. 
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( وأن يوتر الإقامة ) به قال أحمد, واستثنى الشافعي ومالك قول اقد 
قامت الصلاة» فقالا بتثنيتهاء ذكره - أي مالكا - مع الشافعي ضاحب 
الميزان» وكذا القاري» وذكر الأبّي إيتار الإقامة لمالك. وقال الحنفية: هي 
مثل الأذان مع تثنية تثنية الإقامة. «ميزان». ودليل الحنفية إقامة الملك النازل كما. 
سيأني, والجواب i‏ أن المشهور هو كونها مثل الأذان» وفي «حاشية 
الاي امن باب الاختضان ديعن الأحوال تفا لجرا ميل زرا 
الطحاوي أنه تواترت الآثار عن بلال أنه كان يثني الإقامة حتى مات. أو 
أن معناها يوتر كلمتي الإقامة في نفس واحد. 

قلت: أي: يوتر كل كلمتين منها في تقس واحد بخلاف الأذان. 








( قوله: به قال أحمد واستثنى الشافعي ومالك إلخ ) قلت: ذكر القاري 817/7 
مذهب الأئمة الثلاثة أن الإقامة فرادى بلا استثناء «قد قامت الصلاة». وف «البذل؛ :۲۸٠/١‏ 
أن مذهب الشافعي وأحمد أن الإقامة مفردة إلا «قد قامت الصلاة» فإنها تثنى» وعن مالك 
في المشهور عنه أنها أيضا مفردة. وقال الحنفية وغيرهم: إن الإقامة مثل الأذان مع زيادة: دقر 
قامت الصلاة؛ مرتين. وكذا في «أوجز المسالك» ۱۸۷/١‏ للشيخ المؤلف رحه الله و 
فالحاصل أن الإقامة عند مالك: عشر كلماتء؛ وعند الشافعي وأحمد: ادس عقر کلب 
وعندنا الحنفية: سبع عشرة كلمة. اه. وكذا في «المغني؛ لابن قدامة .۲٠۷/۲‏ ) 


ي الشرح الأبّي على مسلم» ۲۳۹/۲. 


ر(“ 


قلت لت: لم أجده في «احاشية النسائي )) نعم وحدته في «فيض الباري» / A0‏ وهو فيه بشيء من البسط. لاشرح معان 
الآثار .٠١١/١‏ [ رضوان الله النعماني البنارسي ]. 


2 


علراول 


"ê ١ج لتقريرالرفيع‎ 





۲1 ر( ثم تعود ) هذا هو الترجيع» وبه قال الثلاث دون الحنفية. ولنا 
أذان الملك النازل من السماء. وأجاب عنه الحنفية بأنه كان تعليماء فظئّه 
تسا ار حاتي عنه ابن الهمام بأن الطبراني في «الأوسط”" روى عن أبي 
محذورة بلا ترجيع» فتعارضاء فتساقطا. ورده القاري بأن الزيادة مقبولة, ثم 
ده بأن المراد غالبا أنه وقع التعارض في النقلة» فافهم. 

٤1‏ ( الأذان تسع عشرة إل ) بالترجيع وتربيع التكبير» وذكر 
الشامي في التربيع خلاف أئمتناء فقال أبو يوسف بالتغني. 

( والإقامة سبع عشرة كلمة ) به قال الحنفية وقال مالك: إحدى عشر 
كلمة» كذا قاله القاري عن الطيبيء ووافقه الشافعي كما ف «الداية:0). 
والحديث حجة على الثلاث دون الحنفية لأنهم قالوا: إنها كانت تعليماً. 


( قوله: ورده القاري ) قلت: قال القاري إثر حكاية كلام ابن الحمام: وفيه أن 
عدم ذكره في حديث لا يُمَدُ معارضاً لأن من حفظ حجة على من لم يحفظء والزيادة من 
الثقة مقبولة» نعم لو صرح بالنفي كان معارضاً مع أن المثبت مقدم على النافيء وكأنه 
رحمه الله أراد N‏ محنينة ا ی ا 
سلما من المعارضة: وإلا فهما لا يخلوان من المعارض أيذ يضا. والله أعلم. ثم قال: الحاصل أن 
التأويل أولى من التساقطء والظاهر هو التأويل المذكور نانفا عزن يفطن لمانا انظر «مرقاة 
المفاتيح؛ 4/7 81. > 





.فح القدير؛ 45/١‏ 7,» ورواه الطبراني عنه ف «الأوسط» 1195(1117//9). 
('© انظر «حاشية الشامي» .٠۸١/١‏ 
© والحداية» .41/١‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ۳49 


اه٤‏ ( تخفض ) قيل: إنه يرد التأويلات كلهاء وبهذا رد الحافظ ف 
«الدراية» تأويلات الحنفية'» وأجاب عنه التيموي بأن الحارث الراوي ضغيف 


مع أن الحافظ تكلم فيه في «التلحيص»"» حيث ذكره الرافعي في إثبات 
«الصلاة خير من التوم». وقال دع: إن الترجيع خصوص به. 


= ( قوله: قال مالك: إحدى عشر كلمة ) قلت: كلمات الإقامة عند مالك 
عش ركلمات» كما تقدم عن «لمغني» و«الأوجز, وكذا ذكر عشر كلمات في «المدونة؛ 
5١‏ أيضا. وما نقل المؤلف هنا عن القاري عن الطيبي ففيه وهم» فإن القاري قال نقلا 
عن الطيبي: والإقامة عندنا إحدى عشرة كلمةء وليس فيه ذكر مالك أصلا ولا في «شرح 
الطيبي» 5" أيضاء بل قال الطيبي إثر تفصيل سبع عشرة كلمة: وبهذا قال أبو حنيفة 
وأما الشافعي فيقول: الإقامة إحدى عشرة كلمة؛ لأنه يقول: كل كلمة مرة إلا كلمة 
الإقامة وال لتكبير . 

( قوله: وبهذا رد الحافظ تأويلات الحنفية ) قلت: حديث أبي داود في الباب 
يعارض ما رواه الطبراني في «معجمه الأوسط ؟/7: ١١١١‏ عن أبي جعفر الثُفيلي ثنا 
حذورة يقول: إنه سمع أباه: أبا محذورة يقول: ألقى علي رسول الله صلى الله عليه وسلم 
الأذان حرفا: «لله أكبر الله أكبر؛ إلى آخره؛ لم يذكر فيه ترجيعا. قال العيني: وهذا كما 
رأيته قد ذكره بإسناد ف دارد. نفسه. وأسددك البيهقي ٤/۱‏ عن إسحاق بن إبراهيم أنا 
إبراهيم بن عبد العزيز بن عبد الملك بن أبي محذورة قال: أد ركت أبي وجدي يؤذنون هذا 
الأذان» ويقيمون هذه» فيقولون: إن النبي صلى الله عليه وسلم علمه أبا محذورة فذكر - 


«الدرایة» ۱۱۲/۱. 


«آثار السشن» للنیموې (ص: ۰٦.‏ ۱)» و(التلخيص الحبير» ۳۹۱/۱. 


rrp 


التقريرالرفيع ج١‏ كوم 
[545]( لا تثوين إل ) هذا هو قوله «الصلاة خير من النوم»» لا ما 

ذكره في «الحداية»١')‏ فإنه أحدثه علماء الكوفة. 

ا٤‏ ( لا تقوموا ) الخطاب للقوم أو المؤمنين» أي: لا تقوموا 
للإقامة. 

141 ( ومن أذَّنْ إلخ ) كرهه الشافعيء دون الإمام لما جاء أن ابن أم 
مكتوم كان يؤذنء ويقيم بلال» وبالعكس. 

451 ( ينادي إل ) يناف المشهور من أن النداء برؤية عبد الله. 
. والجواب أن المراد بالنداء: الإعلام اللغوي» أو أن عمر لما رأى قبول الرؤياء 
قال هكذا. كذا في «المكمل. ) 


= الأذان. قال العيني: فظهرَ من هذه الروايات: أن أبا محذورة وأولاده لم يدوموا على 
الرواية التي فيها التكبير مثنى في أوله؛ والترجيع في الشهادتين» والإفراد في الجيعلتين. 

( قوله: كرهه الشافعي إل ) قال الإمام النووي في «المجموع» :17١/*‏ اتفق أهل 
العلم في الرجل يؤذن ويقيم غيره أن ذلك جائر, واختلفوا ف الأولوية» فقال أكثرهم: لا 
فرق والأمر متسع؛ ومن رأى ذلك مالك وأبو حنيفة وأكثر أهل الكوفة. وقال بعض 
العلماء: الأولي أن من أذن فهو يقيم وقال الشافعي: إذا أذن الرجل أحببت أن يتولى الإقامة. 

قلت: واستدل عليه بحديث الباب عن زياد بن الحارث الصدائي, وأجاب عنه 
الحنفية بأنه حمول على ما إذا لحقه الوحشة بإقامة غيره. كذا في «المرقاته .۳٠۹/۲‏ 


0 
5 وهو «مكمل إكمال الإإكمال» الامام محمد بن محمد السنوسي بدي نقله فيه عن الأبي؛ وهو قاله في شرحه على مسلم 
المسمى ب#إكمال إكمال المعلم»؛ ركلاهما مطبوع معأء انظر 777/97 منهما. [ رضوان الله البنارسي ]. 


التقريرالرفيع ج١‏ ۳4۷ 
١ ٠‏ ( لا أمر ) أي: أراد الأمر. «قاري». 
( يعمل ) باجهول» حال. 
[101| ( أو حركه برجله ) يمكن أن يستدل به على جواز التثويب 
الذي ذكره في «المداية». 
1 ر أن يجعلها إل ) أي: فقطء ولا يجعلها لإيقاظ النائم وغيره. . 
ويحتمل - على بُعده - أن يكون الإيقاظ في زمن النبي صلى الله عليه وسلم 


فيكون من ضروب الموافقة. 


( حركه برجله ) قلت: قال القاري في «لمرقاة» ۳۲۲/۲: ويؤخحذ منه مشروعية 
التثويب في الجملة على ما ظهر لي. والله أعلم. ) 

( قوله: أي فقط ولا يجعلها إل ) قلت: يشكل قول عمر: «أن يجعلها إلخ», لأن 
كون «الصلاة خير من النوم» في أذان الصبح ثابت عن النبي صلى الله عليه وسلم في عدة 
روايات» فكيف يمكن أن يظن بعمر أنه م يعلم بعد كونها من الأذان ؟» فغرض الشيخ 
المؤلف بقوله: «أي فقط إل رفع هذا الإشكال؛ وتوضيحه أن مقصوده رضي الله عنه أن 
حل هذه الكلمة هو نداء الصبح فقطء لا إيقاظ النائم وباب الأمير فكأنه كره أن ينادي به 
على بابه وأمره باقتصاره على نداء الصبح فقطء قال الشيخ المؤلف في «الأوجز»: واختار 
هذا التوجية ابن عبد البر والباجي» وقال الزرقاني: هو المتعين. قال الشيخ:_ وهو الأوجه 
عندي. وذكر أجوبة أخرى أيضاًء وللوقوف عليها راجع «الأوجز» .1517/١‏ 

( قوله: يحتمل على بعده إلخ ) قلت: ذكر الطيبي احتمالاً أن يكون من ضروب 
الموافقة, ولک رده انا القاري ۳۲۳/۲ فقال: هذا بعيد خا لأن الظاهر من مجيء المؤذن 
عمر أن يكون في أيام الخلافة» وهو ينافي الموافقة» ويبعد عدم وصوله إليه سابقا. 


التقريرالرفيع ج١‏ 4 

[ه*] ( مؤذن ) بالجر بدل من «سعد», كان موّذن قباء في عهده 
صلى الله عليه وسلمء وخليفة بلال قي مسجده عليه السلام بعد عهده. 

باب فضل الأذان وإجابة المؤذن 

1o)‏ ) أعناقاً إل ) أي: أكثرهم أعمالاء يقال: لفلان عنق من الخيرء 
أي: قطعة منه. وقيل: أكثرهم رجاءً لأن الراجي نشيئاً يُطوّل عنقه إليه» وقيل: 
يمتازون عن الناس» وقيل: كناية عن عدم الخجالة؛ فإن الخجل لا يرفع عنقه, 
وقيل: المعنى لا يغرقون في العرق» وقيل: يكونون رؤساءء فالعرب تصف 
السادة بطول العنق» وقيل: الأعناق الجماعات» أي: جمع المؤذنين تكون أكثر, 
فإن من أجاب دعوتهم يكون معهم» فالطول الكثرة» وقيل ... 

[لاه"!] ( إذا سمعتم إلخ ) الجواب واجب عند الحلوائي,» وسنة عند 
الجمهورء وقيل: الواجب الإجابة بالأقدام. «عرف».(") 


( قوله: وقيل ...) وفي المخطوطة بعد ذلك بياض. وف «لمرقاة» 775/7: وقيل: 
معناه: الدنو من الله تعالى لأن طول العئق يدل غالبا على طول القامة» وقيل: كناية عن 
ارت وعلو الدرجة» وقيل: أن يكون المراد بطول الأعناق استقامتهم طمأنينة لقلوبهم 
ؤإظهاراً لكرامتهم» وأنهم غير واقفين موقف الموان والذلة. 

( قوله: وسنة عند الجمهور ) ولي الإجابة للحنفية قولان: الوجوبء والاستحباب» 
ونسب الوجوب إلى الحلوائي كما ذكر المؤلفء وف «البذل» :593/١‏ عند الحلوائي ندب = 


© «المرقاةه ؟/ع؟”, 
"© «العرف الشذي» .٠٤/١‏ 


التقريرالرفيع ج١‏ ۳۹۹ 
٠‏ ر قال لا حول إلخ ) في رواية: «يحاب بالحيعلة», ومال ابن 
الهمام إلى الجمع بينهماء وقال بعضهم: العمل بالحوقلة أولى» لأنها مفسرة. 
«عرف0(). 
7571"( بين كل أذانين إلخ ) تغليبء أو الأذان بمعنى اللغوي. وكره 
الخنفية النفل لقين"4) لغرب لروآية”برينة الأستلمي > فنا اعلا المغرنية: بى 


> والواجب الإجابة بالقدم. وقال ابن الهمام في «الفتح» :477/١‏ ظاهر الأمر الوجوب إذ 
لا تظهر قرينة تصرفه عنهء بل ربما يظهر استنكار تركه لأنه يشبه عدم الالتفات إليه 
والتشاغل عنه. اه. وقال المؤلف في «الأوجز؛ :۱۷۳/١‏ الأوجه عندي عدم الوجوب لخلو 
المتون عنه. وقال ابن قدامة في «المغني» :474/١‏ لا أعلم خلافاً بين أهل العلم في استحباب 
ذلك. اه. ) 

( قوله: في رواية يجاب بالحيعلة ) قلت: كذا هو ظاهر حديث ابن عمرو السابق. 
والمختار عند الجمهور أن يجيب بمثل ما يقول المؤذن إلا في الحيعلتين فإنه يقول مكانهما: 
«لا حول ولا قوة إلا باللهه الحديث عمر الآني لأن إعادة ذلك تشبه الاستهزاءء وكذا إذا قال 
في الصبح: «الصلاة خير من النوم», لا يعيده» بل يقول: «صدقت وبررت». كذا يي 
«البذل»» واجموع» ١١۷/۳‏ وانظر أيضاً «المغني؛ لابن قدامة الحنبلي 44/7 7, وقد بسط 
الكلام عليه في «الأوجز» ٠۷٤/١‏ فد إليه إن شعت الوقوف عليه. 

( قوله: كره الحنفية النفل إلخ ) قلت: الأحاديث تدل على جوازه؛ ولكن الحنفية 
كرهوه لكون الأحاديث في ذلك متعارضة. وللبسط الكلام راجع تإعلاء السنن» 17/7. 


"2 «العرف الشذي» .51/١‏ 
(' أَنْبنهِ من «المرقاة» 2081/7 وف المخطوطة: «عند). وحديث بريدة: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إن عند كل أذانين 
ركعتين ما حلا صلاة المغرب» رواه الدارقطيئ لي «سننه» .٠۳۹/۳‏ : 


التقربرالرفيم جا ٠ ٠‏ 
۳ ر( الإمام ضامن ) حمله الشافعية على مجرد مراعات الر كعة» 

وال حملوها على التكفل فيسري عندهم فساد صلاة الإمام إلى المأموم. 

۷ ( يقر له مَدَى صوته ) قيل: تمثيل وتشبيه» وقيل: كأنه قال لو 
قاع ةمي في ان E O E O‏ 
ا [4ككا ( أنت إمامهم ) أي: جعلتك إمامهم أ و أنت باق على 
إمامتك. «ق». 

1 ( واقتد بأضعفهم ) أي: ابع أضعفهم في تخفيف الصلاةء أو لا سرع 
بأن لا يلحقك الأضعف. «ق». 


( قوله: حمله الشافعية إلخ ) قلت: وفي «العرف الشذي» :54/١‏ قال الشافعية: 
ضمن من سمع راعي أي مراعاة عدد الركعات فيقولون: إن فساد صلاة الإمام لا يسري 
إلى فساد صلاة المقتدي, فإذا ظهر فساد صلاة الإمام لا يحب الإعادة على المقتدي فإنه 
دمت صلاته. ونقول: إن الضمانة التكفل فيسري فساد صلاة المقتدى. اه. 

قلت: ثم اختلف في أن الأذان أفضل من الإمامة أم لا ؟ وسيأتى الكلام عليه في 
باب الإمامة. 

( يغفر له مدى إل ) قال ابن رجب في «فتح الباري» :۱۹۹/٤‏ قيل: معناه: 
لوكانت ذنوبه أجساماً لغفر له منها قدر ما يملا المسافة التي بينه ويين منتهى صوته. وقيل: 
معناه: تُمَدُ له الرحمة بقدر مد الأذان. وقال الخطابي: معناه أنه يستكمل مغفرة الله تعالى إذا 
استؤفى وسعه ف رفع الصوتء فيبلغ الغاية من المغفرة إذا بلغ الغاية من الصوت. 


شرح الزرقاني على مرطا الإمام مالك» .۲٠۷/۱‏ 
(') «مرقاة المفاتيس» 5"41/7. 


التقريرالرفيع ج١ 60١‏ 
( على أذانه عن ) كرهه المتقدمون, وظاهر «المحداية؛ أن الأجرة عليه 
خروج من المذهبء لكن قال في «فتاوى قاضي خانء أن في الأول كان 
اج غ جت الا ت ينون اع ا اعرف 
3 . : 
باب فيه فصلين 
٠[‏ ( ينادي بليل إڂ ) قال مالك والشافعي وأحمد وأبو يوسف: 


يجوز الأذان للفجر وحده قبل الوقت هذا الحديث» قاله القاري. لكن قال ف 
«الميزان»: إن أحمد كرهه 2 رمضان. 








( قوله: كرهه المتقدمون إلخ ) قلت: مسألة أخذ الأجرة على الأذان وغيره مسألة 
خلافية قديمة بين الأئمة الأربعة» فقول أبي حنيفة وأحمد: عدم الجواز» وقول مالك 
والشافعي: الجواز. قال في «البحر الرائق»: عدم الجواز قول المتقدمين؛ وأما على المختار 
للفتوى ف زمانناء فيجوز أخذ الأجرة للومام والمؤذن والمعلم والمفتي. ي مشايخنا 
استحسنوه اليوم لظهور التواني في الأمور الدينية وعليه الفتوى. انتهى ملخصا من «معارف 
السندقة 43/9 

وف «العرف الشذي؛ :55/١‏ نهى المتقدمون عن أخذ الأجرة على الأذان والإمامة 
والتعليم» وأجاز المتأخرون. وظاهر «لهداية»: أن القول بالجواز خروج عن المذهبء وأنه قيل 
به للضرورة. وني قاضي خان: أن في الزمان القديم كانت الوظائف مقررة في بيت المال 
للعلماء والمؤذنين بخلاف هذا الزمان» فيجوز الأجرة» فلا يلزم الخروج عن المذهب. 


قلت: كذا في النسخة الهندية «اباب» بدون الترجمة ولكن في نسخة الطيبي والمرقاة: باب تأخير الأذان». وقال ابن حجر 
- . :. «المرقاة» ۳٤۷/۲‏ -: هذا باب في تتمات لما سبق في البابين قبله. 


التقريرالرفيع ج١‏ 1 

ولنا ما ذكره ف «الحداية» أنه عليه الصلاة والسلام قال لبلال: «لا تؤدُن 
حتى يستبين لك الفجره الحديث؛ أخرجه أبو داودء وما روى أبو داود «أن 
يلالاً أذن قبل الفجر فأمر أن ينادي ألا إن العبد نام'). «مرقاة». 

والجواب عن الرواية إما أن يقال: إنه كان يغترّ فيه لما جاء في رواية 
اسن دلا يَعُرنكم أذان بلال فإن في بصره شيفاً!"). أو كان للسحر كما يظهر 
من قوله: «کلوا واشربواه» أو كان لمعان أحر ذكرها البيهقي في «سننه». 

( ابن أم مكتوم ) وفي بعض الروايات عكسه'» فإن م يحمل على 
الوهم فيحمل المناوبةء وبسط الكلام عليه الزرقاني. وفيه جواز أذان الأعمى. 
وما نقل النووي عن الحنفية لا يصح أذانه: غلط. «زرقاني». 


= (قوله: قال مالك إلخ ) قلت: ما نقله الشيخ عن القاري كذا قاله صاحب «لمغني؛ 
أيضاً 4/7 ١7؛‏ وما نقل عن «الميزان» فهو أيضاً فيه ۲٠۸/۲‏ فقال ابن قدامة: ويكره الأذان 
قبل الفجر في شهر رمضان نص عليه أحمد في رواية الجماعة» لثلا يغتروا به فيتركوا 
سحورهم. 


قلت: الحديث الأول أخرحه أبو داود في الصلاة (974) الأذان قبل دخول الوقت: عن بلال أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قال له: ۳ توذن حى يستبين لك الفجر هكذا» ومد يديه عرضاً». والحديث الثاني رواه أبر داود )٥۳۲(‏ عن ابن عمر: 
أن بلالاً أذن قبل طلوع الفجرء فأمره الني صلى الله عليه وسلم أن يرحع فينادي: (ألا إن العبد قا نام» ألا إن العبد قد نام». 
رواه أحمد في لمسنده» ۳ وابن أبي شيبة في #مصنفه» 477/7 عن أنس مرفوعاً: (لا يمنعنكم أذان بلال من سحو ركم 
فإن في بصره شيئاً» . وروي عن سمرة بن حندب أيضاً. 

قلت: روى البيهقي "في «السنن الكبرى» 0 عن ابن مسعود قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (لا يمنعن أحداً 
منكم أذان بلال - أو قال: نداء بلال - من سحوره فإنه يؤذن - أوقال: ينادي - ليرحع قائمكم أو لينبه نائمكم» الحديث. 
روی ابن حبان في (صحيحه) »)۳٤۷٤(‏ وابن حزة ۲٠٠/۲‏ عن أنيسة بت خبيب قالت: قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: 9إذا أذن ابن أم مكتوم فكلوا واشربواء وإذا أذن بلال فلا تأكلوا ولا تشربوا الخ4. وروياه أيضاً عن عائشة أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قال: إن ابن أم مكتوم يؤذن بليل فكلوا واشربوا حب يؤذن بلال؛ فإن بلالاً لا يوذن حى يرى الفجر». 


ا ا و 
( أصبحت إلخ ) قيل: معناه: قاربت. قلت: لا وجه له فإن الراجح أن 
ابتداء الصوم عن التبين دون الطلوع. 


= ( وبسط الكلام عليه الزرقاني ) قال الزرقاني: وفي صحيح ابن خزيمة وابن المنذر 
واب حبان وغيرهم من حديث أنيسة مرفوعا: «أن ابن أم مكتوم ينادي.بليل فكلوا واشربوا 
حتى يؤذن بلال». قال: وادعى ابن عبد البر وجماعة من الأئمة أنه مقلوب وأن الصواب 
حديث الباب. قال الحافظ: وقدكنت أميل إلى ذلك إلى أن رأيت الحديث في صحيح ابن 
خزيمة من طريقين آخرين عن عائشة؛ وف بعض ألفاظه ما يبعد وقوع الوهم فيه» وهو 
قوله: «إذا أذن عمرو فإنه ضرير البصر فلا يغرنكم وإذا أذن بلال فلا يطعمن أحد». وقال 
الحافظ أيضا: قد جمع ابن خزيمة والضبعي بين الحديثين باحتمال أن الأذان كان نوبا. بين 
بلال وابن أم مكتوم؛ فكان النبي صلى الله عليه وسلم يعلم الناس أن الأذان الأول منهما لا 
يحرم على الصائم شيئاء ولا يدل على دخول وقت الصلاة بخلاف الثاني» وجزم ابن حبان 
بذلك ولم يبده احتمالاء وأنكر ذلك عليه الضياء وغيره. ثم ذكر الزرقاني عن السيوطي عن 
ابن أبي شيبة حديثا ما يدل على أن الأذان بينهما نوباً. وقيل: لم يكن نوباً وإنما كانت هما 
حالتان مختافتان فإن بلالا كان قي أول.ما شرع الأذان يؤذن وحده ولا يؤذن للصبح حتى 
يطلع الفجرء. وعلى ذلك تحمل رواية عروة عن امرأة من بنى النجار قالت: «كان بلال 
يحلس على بيتي وهو أعلى بيت في المدينة فإذا رأى الفجر تمطى ثم أذن؛ أخرجه أبوداود, 
وإسناده حسن. اه. من «شرح الزرقاني على الموطأء 2574/١‏ و«الفتح» (570). 

( قوله: وما نقل النووي إل ) قلت: قال الزرقاني :37/١‏ ونقل النووي عن أبي 
حنيفة وداود أن أذان الأعمى لا يصح» وتعقبه السروجي بأنه غلط على أبي حنيفة» نعم في 
«امحيط؛ للحنفية كراهته. اه. قلت: ولكن لم أجده ف كلام النووي في «شرح مسلم؛ ولا في 
«المجموع؛.. وفي «حاشية الشامي مع الدر؛ :"91/١‏ لم يكره أذانه. 


التقريرالرفيع ج١‏ & 
۲ ( فأدنا إل ) يعد ما يقال: إن داود قال بفرضية عينه على الكل 
بهذه الرواية. 
٤‏ ( من غزوة خيبر ) اف ) الحرم سنة سبع. 
ٍ ( فلم يستيقظ ) أشكل عليه قوله «تنام عيني ولا ينام قلبي». وأجيب 
اولا. بآن الوقت من باب ما يدرك بالعين. م 
+( العافت عن الوا مر آنا كان من بات ا 
وثانيا أن له عليه الصلاة والسلام احالتين”'!]: حالة هكذا وحالة هكذا. 
والظاهر أن الأصل هو أن لا تنام عينه والقضية اتفاق. ولا يصح أن يقال: إن 
قلبه كان يقظان وسكت عليه لمصلحة التشريع. ) 


( قوله: يبعد ما يقال إلخ ) نقل ميرك عن «الأزهار»: أن داود احتج بهذا الحديث 
على أن الأذان والإقامة فرضا عين. قال القاري: ينبغي أن يكون هذا القول باطلاً بالإجماع, 
لأنهما لو كانا فرضي عين لأتى بهما كل من النبي صلى الله عليه وسلم وسائر الصحابة في 
كل صلاة» ولو فعل لنقل إلينا. كذا في «لمرقاق» ؟/.ه". 
(قوله: أشكل عليه لح ) قال النووي ني «شرح مسلم» ۲۳۸/۱: فإن قيل: كيف 
نام النبي صلى الله عليه وسلم عن صلاة الصبح حتى طلعت الشمس مع قوله صلى الله عليه 
وسلم: «إن عيني تنامان ولا ينام قلبي» ؟. فجوابه من وجهين: أصحهما وأشهرهما أنه لا 
منافاة بينهماء لأن القلب إنما يدرك الحسيات التعلقة به كالحدث والألم ونحوهماء ولا 
يدرك طلوع الفجر وغيره ما يتعلق بالعين» وإنما يدرك ذلك بالعين» والعين نائمة وإن = 


تقدم الإشكال واحراب لي كلام الشيخ في باب الاعتصام. 
7 وقع في المخطوطة بدله: «حالتان». 


0 E 

( اقتادوا ) الظاهر أنه كان وقت الكراهة» وقال الشافعي: إن الوادي 
کا ال ليطا کا جاه ي رواية: 'قلناة بهذا لوقت أرضا فيه اثر 
الشيطان كما جاء في الروايات فهو الأولى باللحاظ. «عرف»'. 

( فأقام ) قال الشافعي في القديم: لا يؤذن للفائتة وبه نقل صاحب 
«الهداية»» لكن المعتمد عند أصحابه مذهبه الجديد من الجمع بينهماء وبه قال . 
الحنفية. وفي الرواية اختصار لذكر الأذان في رواية البخاري كما ذكره محشي 
«المداية)("), 


+- كان القلب يقظان. والثاني: أنه كان له حالان: أحدهما ينام فيه القلب وصادف هذا 
الموضع. والثاني: لا ينام» وهذا هو الغالب من أحواله. وهذا التأويل ضعيف» والصحيح 
المعتمد هو الأول. اه. 

( قوله: لكن المعتمد عند أصحابه إلح ) يقول رضوان الله البنارسي: قال النووي 
في «شرح مسلم؛ :۲۳۸/١‏ قي هذا الحديث إشارة إلى ترك الأذان للفائتة» وفي المسألة 
خلاف مشهور؛ والأصح عندنا إثبات الأذان بحديث أبي قتادة” وغيره من الأحاديث 
الصحيحة. ثم أجاب النووي عن هذه الرواية بوجهين: أحدهما أنه لا يلزم من ترك ذكره 
أنه لم يؤذنء فلعله أذن وأهمله الراوي أو لم يعلم به. وثانيهما: لعله ترك الأذان في هذه 
المرة لبيان جواز تركه؛ وإشارة إلى أنه ليس بواجب متحتم لا سيما في السفر. 


«العرف الشذي» 45/١‏ بتغيير. 

('© «الحداية» 40/1١‏ ط: هندية. والحديث أحرجه البخاري لي باب الأذان بعد ذهاب الوقت (235) وفيه: يا بلال! قم فأذن 
بالناس بالصلاة»» فتوضأ فلما ارتفعت الشمس وابيضتء قام فصلى. [ رضوان الله النعماني البنارسي ]. 

(© أحرحه مسلم في قضاء الصلاة الفائتة إلح (4 »)١55‏ وفيه: اثم أذن بلال بالصلاة». 


التقريرالرفيع ج١‏ ك5 
851 ( تمْعون ) به قال علماؤنا. لا يقال: إنه مخالف لآية: «فاسعوا 
إلى ذكر الله» الآية الجمعة:+], لأن المراد هناك الإمضاء دون العَدُو. وقرأ عمر 





وابن عباس وابن مسعود رضي الله عنهم: فامضواء قال ابن الجني: هذه 
القراءة تفسير لقراءة العامة» وليس فيه دليل على الإسراع. «قونوي»'. 

( فأتموا ) فيه دليل على أن المسبوق يقضي آخر صلاته لأن الإتمام يقع 
على باقي شيء؛ وإلى هذا ذهب الشافعي وأحمد, وإليه ذهب أبو حنيفة إلا في 
القراءة. قاله القاري. 

ا۷ ( بطريق مكة ) هذا يدل على تعدد القصة؛ فإن الأول كان من 
رجوع خيبر» وهذا في طريتق مكة» وطريقها يضاد طريقها فإن المدينة بينهما 
هكذا: ۰ 


مكة 
لكنه من قال بالتفرد يمككن أن يؤول أن من خيبر إلى مكة كله طريق مكة وإن 


توسطت المدينة. 


"© «قونوي» 77 من المولف رحمه الله تعالى. قلت: وهو #حاشية القُووي على البيضاوي» للشيخ عصام الدين إسماعييل 
الحنفي» المتولى سنة ٠٠۹١‏ هب وحاشيته مطبوعة مع #حاشية ابن التمجيد على البيضاوي» للإمام مصلح الدين مصطفى بسن 
إبراهيم الرومي الحنفيء المتوق سنة 4.8٠‏ ه»ء وفيٍ عزو الكلام المذكور في المأن للقرنوي وقع التسامح من الشيخ المؤلف» فإنه 
ليس من كلام القونوي» بل من كلام صاحب «حاشية ابن التمجيدا» فانظره لذلك ۸۹/۱۹ من طبعته الحديدة من دار الكتب 
العلمية بيروت بتحقيق عبد الله محمود محمد عمر سنة ١41717‏ ه.. [ رضوان الله البنارسي عفا الله عنه ]. 

(© «المرقاة» ؟//اه". ' 


التقريرالرفيع ج١‏ لحك 

( أو يقيم0" إلخ ) شك من الراوي» أو بمعنى الجمع المطلق كما ف 
رواية ا ډاود. «ق»), 

( فأضجعه ) أي: باعتبار التمكن» وف الرواية المتقدمة أن الله تعالى 
أخذ أرواحنا”" باعتبار الخلق فلا تعارض. 

( مرسلاً ) لأن زيداً تابعي. 








عمر بن الخطاب. مات في ذي الحجة من سنة 75١ه.‏ [ «السير» و«التهذيب» 1341/9. 


fe fe fof kft‏ مإ عاد باد عاد ماد 


زُالجلد الأول من 0 النضرسالرفيع ( والتعليق عليه 
وبسّلوه المجلد الثانى» وأوله باب المساجد ومواضع الصلاة 





'"' أنه من «المشكاة»» ووقع في المحطرطة: «أو أقام. 

رواو داود في الصلاة (444) فيمن نام عن الصلاة إلخ في حديث عمرو بن أمية الضمري: قال: ثم مر بلالا فأذن ثم توضئوا 
وصلوا ركع الفجر, ثم أمر بلالا فأقام الصلاة فصلى هم صلاة الصبح». وراحع «المرقاة .٠٠۸/۲‏ 

7" قلت؛ ليس في الرواية المتقدمة هكذاء بل اللفظ فيه هكذا: «أخد بنفسي الذي أذ بنفسك». 


فهرس التقرير الرفيع ج ١‏ و ع 
۱ محتويات الكتاب 0 
الموضوع ٠ ۰ ٠‏ الصفحة 


مقدمة/ بقلم فضيلة الشيخ عبد الحفيظ المكي حفظه الله 1117 O OEE‏ 
تقديم الإشراف/ بقلم: فضيلة الشيخ محمد شاهد السهارنفوري Ese eS‏ 
تقدمة التعليق/ بقلم: رضوان الله النعماني البنارسي e‏ ا 1 
مفتتح الكتاب SRE‏ الود ااا لمم اا جه O‏ 
تحقيق حديث الابتداء بالتسمية والتحميد جف وم ع العامة ESTOS‏ 
الكلام على خطبة المشكاة CSO o E E E‏ 
تحقيق وتخريج حديث إنما الأعمال CR OA‏ 
شرح ألفاظه ومعناه السو اا ل ere‏ ا ا 
-١‏ كتاب الإيمان اه ااام لمج EDE Asas‏ 
معنن الإيمات TE oa Ro ER ao‏ 
شرح حديث جبرئيل E eae age Oo ha RS‏ 
معنى الاحسان TAN Reha‏ انب نويا لل ل 
تحقيق أن الصلاة فرضت ليلة الإسراء o‏ اك 
تحقيق لفظ أبي هريرة صرفا وغير صرف ei ES‏ 
تحقيق الشيخ محمد يحيى في المراد بالحياء E SRE Da eS‏ 
بحث توبة الزنديق E ET‏ 
بحث ترك النوافل وحكمها لو و و ا se‏ ما و لذ 
معنى الاستقامة ا ER OO a‏ 
اختلاف الحنفية والشافعية في أن النوافل تجب بالشروع أم لا ؟ و و 88 
تحقيق أن وفادة عبد القيس كانت مرات NEV SES SEE AS‏ 
ت ركيب كلمة «مرحبًا» CNet Se ia‏ 


الحدود كفارات أم.؟ ا 0 a‏ 1۲ 


فهرس التقرير الرفيع ج ١‏ 


الإسلام هادم للكبائر Se O Ss‏ ةا ل و 
التوفيق بين روايات أفضلية الأعمال E‏ 
حكم من مات بعد التصديق بالقلب وقبل النطق باللسان VAs aa SSS‏ 
بيان تعليقات البخاري 0 0 10 1 0 0 1 ز 1 1 1 1 1[ 1 1 1 1 1 1 1 1 A SENSES‏ 
احتلاف الأئمة في أن الأفضل طول القيام أو كثرة السجود واااو 1 
-١‏ باب الكبائر وعلامات النفاق ا O ia‏ 
معنى الكبيرة والصغيرة aS ESSA aes OSS‏ 
الفرق بينهما SN SAE‏ و 5 
تحقيق عقوق الوالدين ام و كنا لم او ا E‏ 
أقسام الأيمان وأحكامها E ace oR So e‏ 
حكم السحر E RR NE O‏ 
تحقيق الشيخ محمد يحيى أن الحمل ني الأخبار على التغليظ مود إلى الكذب ea‏ 
الاختلاف في نبوة أولاد يعقوب عليه السلام Aree Baa‏ 
الاختلاف في صدور الذنوب عن الأنبياء كمالس e‏ ا ا ال 
-٣‏ باب الوسوسة VEY SORE DRS RAE Saa‏ 
معنى الوسوسة وأقسامها مع أحكامها EE e RRA ha‏ 
حكم علم الكلام OV 0 OAR GSAS‏ 
۳- باب الإيمان بالقدر DAO‏ ا انا 
حكم أولاد المشركين ابو aS a‏ 11 
الكلام على حديث: أول ما خلق الله العقل eas‏ 
معنى المسخ في هذه الأمة NE eet SESS es let‏ 

1 


- باب إثبات عذاب القبر يشش( 


فهر التقرير الرفيع ج AR 1 ١‏ 


الاختلاف في سماع الموتى ا ب ل موف اا مرا EN SSSR‏ 
ه- ياب الاعتصام بالكتاب والسنة يي OAD DGS‏ 
تحقيق قول الذهبي: لا يعتمد العلماء على تصحيح الترمذدي 00 
حكم تقليد الميت امعو ل ل وان لوو م بن كو وز قط موي ووو م لسوت لا AV‏ 
ل كتاب العلم AES O‏ 
درجة حديث: من كذب علي ! YASS ee‏ 
۳- كتاب الطهارة SOSA ACG ESRA Ra‏ 
-١‏ باب ما يو جب الوضوء FT E ARSE SNES OSA‏ 
حكم فاقد الطهورين PERRA SSA EES SEES‏ 
حكم التوضىئع في سجدة التلاوة VTE asa ESSA ESS‏ 
حكم التصدق بمال الحرام PTO EROS RAR RAE‏ 
البحث في الوضوء بأكل لحم الإبل» ورواياته ا و ا 
نقض الوضوء بالريح انان مخ نظ ENES E E‏ 
غسل الندين قبل الطعام و ار م اي 
البحث في الوضوء لكل صلاة TEAMS EOS eR et‏ 
حكم التسليم في آخر الصلاة والاختلاف فيه اما حو داه و لوا واف ب 1 
حكم الوضوء بمس الذكر ESA E‏ ا 
نقض الوضوء بلمس المرأة والاختلاف فيه 0 0 0 ا 
۲- باب أداب الخلاء RES E‏ ب ماكب م PO sess‏ 
حكم وضع الرياحين والبقول على القبور ااا 
۳- باب السواك YAY OSM SSSR Sea‏ 
منافعه O O O‏ 


فهرس التقرير الرفيع ج 4١ ْ ١‏ 


حكم الكيفية الملخصوصة في قص الظفرء وعدم ثبوتها ا 
۳- باب سنن الوضوء E SS RAM Ee‏ 
مقدار مسح الرأس مجحو الع اي سماخو ابت الو م عاد وو 1 
غسل الرجلين ESE ASS REESE‏ 
المسح على العمامة والاختلاف فيه ...... و ب ا 
التخليل بين الأصابع SESE NSE SS‏ 
الاحتلاف في مسح الأذنين» وهل يؤخذ له ماء جديد ؟ CORRS Ret‏ 
-٤‏ باب الغسل PO RDG EERE AE SS E‏ 
ه- باب مخالطة الجنب وو ون الم ا ل ا ا ا 
~٦‏ باب أحكام إلمياه فو ا 0 ممق ونا قله لاطي رق VASES Aeros‏ 
حكم الماء المستعمل DEERE SO ERGE‏ لسسع ابا كر 
خاتم النبوة من خصائص النبي #6 Ye de Ke‏ 
الكلام على حديث القلتين اسمن كي وك اكلم تا لكوي اجام واس لشو ا 
الاختلاف في حكم ماء البحر 1[ EE aN‏ 
الوضوء بالنبيذ VE o SOS OE SES‏ 
سور الهرة ا 1 ا 
سؤر السباع Eat‏ 000010011 0 0 000 ااا 
/- باب تطهير النجاسات ا 00 
- كيفية التطهير بولوغ الكلب ا 
الاختلاف في نجاسة المني وطهارته واو ES O EOS A‏ 
تطهير الإهاب SS EAE OER‏ ااا 


تطهير بول الصبي والصبية ا 00 seeoceennen‏ ۳۸ 


فهرس التقرير الرفيع ج ١‏ 


۸- باب المسح على الخفين لا اسار او كاه لسر او 


EOS TERES Ea e 1 100101012121115 باب التيمم‎ -8 


EROS ecer باب الغسل المسنون‎ ~n 
OEE غسل يوم الجمعة لليوم أو للصلاة ؟‎ 
0 SA حكم الاغتسال بعد تغسيل الميت‎ 
110011 [1 1 الاغتسال بعد قبول الإسلام‎ 


N LS SA. باب الحیض‎ -۱ 
N باب المستحاضة‎ -١ ۲ 


مهو ووه و وومهووه 


وقت العشاء والفجر او ل 1 ان لو اولوت الور واوا ام امه ل ا 1 
وات باب تعجيل الصلوات sea e SER TRS SS ee‏ 


حديث: من أدرك ركعة من الصبح إلخ مخالف لمذهب الحنفية» والجواب عنه 


حدیث: اسفروا إل SS ASR NSS‏ 
باب فضائل الصلوات عا و ونأ asena‏ 
تعيين صلاة الوسطى A eni nd SSSA‏ 
-٤‏ باب الأذان GS RR‏ 0 001 
. ه- باب فضل الأذان وإجابة المؤذن e‏ 
5- باب ( فيه فصلين) oR‏ 
محتويات الكتاب ا م و و ل 1 ل LASS‏ 


ملق ووه عممء و ووه 


eons gecenaens 


ووع م وو ورم ووو 


و قو مف ووو مثووووه 


ومو ووو ووووووه 


وو م ووم وهو دومعو 


ووو ومو وو و66 و6 


ووومءع ووو وثووءو.مه 


١... وممعوةءهوووءو‎ 


وقع ووه وثوو وومةه 


وقفم وهم مم وووثوووه. 


١و‏ ممم وووووءو.. 


١6م‏ مم ووو وم ووو 


6 6 ومو مم ووو ووه 


ومو ووو ووو د ووو 


